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 نامه نگارش و ارسال مقالاتشیوه

 البلاغهپژوهشنامه نهجفصلنامه 

 

 مقالات نگارش . نحوة1

به زبان فارسی  اًصرف مجلهدریافت مقالات در این از این رو ؛ استفارسی  مجلهزبان 

 باشد.می

 باید تحلیلی و از روش پژوهشی و ساختار علمی مناسب برخوردار باشد. ارسالی ۀمقال  

 وآورین و ابتکار علمی، نقد پردازی،نظریه همچون پژوهشی ـ علمی معیارهای واجد باید مقالۀ ارسالی

 .باشد معتبر منابع از استفاده و

 است آزاد تمقالا ادبی و علمی ویرایش اصلاح، تلخیص، در همجل ۀتحریری هیأت. 

 سندگان یا نوی نویسنده پژوهش حاصل و البلاغهنهج زمینۀ در که پذیردمی را هاییمقاله فقط مجله

 .باشد

 نامه باید تأیید استاد راهنما را به همراه داشته باشد و نام وی نیز در مقاله مقالات مستخرج از پایان

 ذکر شود.

 شریۀن برای زمانهم و نشده چاپبه صورت کامل یا همایشی  دیگر نشریات در قبلاًارسالی  مقاله 

 .باشد نشده ی ارسالدیگر

 محیط در شده تایپ صورت به مقالات WORD 2007 از ( کلمه 0077 در حداکثر) و بالاتر

 .شود ارسال طریق سامانه مجله

 است الزامی مقاله نگارش در گذارینشانه علایم و نگارش آیین دستوری، قواعد رعایت. 

  اشد و بپردازد نیازی به آوردن متن عربی نمیالبلاغه میهایی که به تحلیل محتوای نهجمقالهدر

 به ترجمه آن بسنده شود.

 :آیات قرآن باید داخل پرانتز مخصوص آیات قرار گیرند؛ مانند ﴾ ﴿ 

  :کَ َتَبارَ﴿آدرس آیات قرآن بلافاصله پس از آیه و پیش از ترجمه آن، درون متن ذکر شود؛ مثال

 .(؛ مبارک است خداوندی که پروردگار همه جهانیان است05/)اعراف﴾اللّهُ َرَبُّ َالعــالَمین



 

  و پیش از ترجمه آن، درون متن ذکر شود؛ مثال:  متن عربیبلافاصله پس از  البلاغهنهجآدرس

 ( هر واحد و تنهایی جز او اندک است.50)خطبه/« غیرُهُ َقلیلٌ َبالوحدةِکلُّ َمُسمَّی َ»

 شمارۀ خطبه، نامه یا حکمت صرفاباشد و البلاغه نیازی به ذکر شماره صفحه نمیبه نهج در ارجاع 

 (.36( یا )حکمت/13(، )نامه/65مشخص شود مثال: )خطبه/

 تمقالا ساختار و اجزاء. 2

 مقاله بدین ترتیب تنظیم شود:

 ،کوتاه و گویای محتوای مقاله باشد عنوان مقاله. 

  نشانی و شماره تلفن و آدرس پست  همراه با درجة علمینام نویسنده یا نویسندگان(

بدیهی  ،الکترونیک و نویسندۀ مسئول مکاتبات( در یک برگ ضمیمه به دفتر فصلنامه ارسال شود

یر وجه قابل تغیاست تعداد و ترتیب نویسندگان پس از ارسال و ثبت مقاله در سامانه به هیچ

 .باشدنمی

 و  ه دو زبان فارسی و انگلیسی نوشته شودوپنجاه کلمه و ب دویست: باید در صدوپنجاه تا چکیده

باشد. به عبارت  های پژوهشاهمیتّ پژوهش، روش کار و یافته ، ضرورت وشامل معرّفی موضوع

 ایم.ایم و چه یافتهایم ، چگونه گفتهدیگر، در چکیده باید بیان شود که چه گفته

 کنند و میان کلماتی که نقش نمایه و فهرست را ایفا می واژه از 5حداکثر تا : های کلیدیواژه

، علامت ):( «های کلیدیواژه»در مقابل عنوان . سازندکار جست وجوی الکترونیکی را آسان می

 های کلیدی مورد نظر با علامت ویرگول )،( از هم جدا شوند. گذاشته شود و بعد از آن، واژه

 ست اها و فهرست منابع نوشتپیگیری، بحث، نتیجه : به ترتیب شامل: مقدّمه،صفحات بعدی

 و در نگارش هر قسمت، موارد زیر رعایت شود:

 مقدّمه، بستری است جهت آماده شدن ذهن مخاطب برای ورود به بحث اصلی. در مقدّمه مقدّمه :

شود تا فضای روشنی از متن بحث برای خواننده حاصل لاً موضوع از کل به جزء بیان میمعمو

های پژوهشی در مقدّمۀ مقاله مدّ نظر قرار گیرد. در ود. همچنین ضروری است که بیان هدفش

 به ترتیب زیر ضروری است: گذاریبندی و شمارهه، تقسیمنوشتن مقدم

 

 



 

 مقدمه( به همراه توضیحات آورده شود. .3 عنوان مقدمه با شماره گذاری )بدین صورت:

 بیان مسئله )همراه با توضیحات( .1-1

 شود.های پژوهش مطرح میمسئله و پرسش

 )همراه با توضیحات(  پژوهشپیشینة  .1-2

 ادامه در و شود،می بیان پژوهش موضوع خصوص در مقدماتی مطالب نخست بخش این در

 و گیرد،یم صورت هاپیشینه مرور از منطقی استنتاجی سپس. گردندمی مرور پژوهشی هایپیشینه

 یا و تحلیلی روش مرور، روش بهترین است بدیهی. شوندمی داده نشان موجود پژوهشی( های)خلاء

 مبنای بر و آنها، انجام مکان و زمان از نظر صرف هاپیشینه آنها در که است انتقادی-تحلیلی

 .شودمی بیان آنها به نسبت( ان)پژوهشگر دیدگاه و نظر و شوندمی بندیگروه رویکردی هایشباهت

 )همراه با توضیحات( پژوهشضرورت و اهمیت  .1-3

 مشخص و  6ها و نتایج تحقیق است. بحث باید با شمارۀ : شامل تحلیل، تفسیر، استدلالحثب

ها باید از راست به گذاریو... تنظیم شود. )شماره 1-6، 6-6، 3-6عناوین فرعی بحث به صورت 

 چپ باشد.(

 شود.مشخص می 1و بحث است و با شمارۀ  هاذکر فشردۀ یافته: شامل گیرینتیجه 

 که جزو اصل مقاله نیست است و به طور کلی مطالبیم یضما وها پیوست : شاملهانوشتپی 

 رسد.موضوع نوشته، ضروری و مناسب به نظر می تبیینامّا در 

 به شکل الفبایی و به صورت زیر ارائه شوند:: منابع فهرست منابع 

 هاکتاب -

نام خانوادگی، نام نویسنده. )سال نشر(. نام کتاب )پررنگ شود(. نام مترجم یا مصححّ. نوبت چاپ.  -

 محل انتشار: ناشر.

 .یان تنظیم و تدوین: حمید پارسا .رحیق مختوم: شرح حکمت متعالیه(. 3136) .جوادی آملی، عبداللّه -

 اسرا.: قم

 هایی که دو نویسنده دارند:کتاب

نام خانوادگی، نام نویسندۀ اول و نام خانوادگی، نام نویسندۀ دوم. )سال نشر(. نام کتاب )پررنگ  -

 شود(. نام مترجم یا مصححّ. نوبت چاپ. محل انتشار: ناشر.

 



 

 هایی که بیش از دو نویسنده دارند:کتاب

نام خانوادگی، نام نویسندۀ دوم و همکاران. )سال نشر(. نام کتاب  ؛نام خانوادگی، نام نویسندۀ اول -

 )پررنگ شود(. نام مترجم یا مصححّ. نوبت چاپ. محل انتشار: ناشر.

 ؛ مانند مثال زیر:های یک نویسنده در یک سالارجاع به کتاب

 تهران: رشد. شناسی اجتماعی.روانالف(. 3130کریمی، یوسف. ) -

 . تهران: آگه.شناسی شخصیتروانب(. 3130کریمی، یوسف. ) -

س نام ها و بر اسا، درپایان فهرست کتابهایی که نام نویسندة آنها مشخص نیستکتاب

 کتاب مرتب شوند:

 نیلوفر.. تهران: پورمحمدرضا مرعشی(. ترجمۀ 3137(. )ه)الف لیله و لیل هزارویک شب -

 هامقاله

 نام مجلّه. جلد، شماره، صفحه.«. عنوان مقاله» نام خانوادگی، نام نویسنده. )سال نشر(. -

 هایی که بیش از یک نویسنده دارند:مقاله

نام خانوادگی، نام نویسنده و نام خانوادگی، نام نویسنده. )سال نشر(.  ؛نام خانوادگی، نام نویسنده -

 نام مجلّه. جلد، شماره، صفحه.«. عنوان مقاله»

 مقالة مجموعه مقالات

 .. )سال انتشار(. عنوان مقاله. }در{ عنوان مجموعۀ مقالاتیا نویسندگان یسندهاطلّاعات نو -

 مانند: .: ناشر{ انتهای مقاله. محل نشر-شمارۀ صفحۀ ابتدا } .}ویراستۀ{ نام ویراستار)ان(

 مجموعه مقالات. در اعجاز بیانی قرآن کریم با تکیه بر تشبیه و تمثیل(. 3135) .طیبه، فدوی -

-60 نژاد.حسن سرباز و عبدالله رسول، ویراستۀ ملی قرآن کریم و زبان و ادب عربی دومین همایش

 ان.کردست دانشگاه. کردستان: 61 .13

 مقالة دانشنامه

اطلّاعات نویسنده. )سال انتشار(. عنوان مقاله. }در{ عنوان دانشنامه، }ویراستۀ{ نام ویراستار)ان(،  -

 ناشر: محل نشر.{ انتهای مقاله. -شمارۀ صفحۀ ابتدا }

رسانی، ویراستۀ عبّاس حریّ، ج. المعارف کتابداری و اطّلاع(. ربط. در دایره3137حریری، نجلا. ) -

3 :307-305. 

 



 

 اینترنتی هایسایت

 انینش و نام «گیومه داخل موضوع عنوان» ،(زمان و تاریخ آخرین)اطلاعات نویسنده یا نویسندگان. 

 .ایتالیک صورت به اینترنتی

 هاها و رسالهنامهپایان

 نامه یا رساله. نام استاد راهنما. نام دانشگاه یا مؤسسه.اطلاعات نویسنده. )سال دفاع(. عنوان پایان

 راهنمای کلی نگارش .3

 فحهـص ینـپای،  0 هـصفح بالای حاشیۀ) وزیری عـقط ابعاد در دهـش تایپ ۀـصفح 67 در دـبای هـمقال

م ـر و قلـو بالات Word 2007 برنامــۀ از فادهـاست با و( مترسانتی 6/5 راست و چپ ۀـحاشی و 0

B Mitra 12.5  برای متن وB Mitra 11 تنظیم و تایپ شود و تورفتگی ابتدای برای چکیده ،

نوشته  Traditional Arabic  11.5های عربی هم با فونتمتن و متر باشدسانتی 0/7ها، پاراگراف

 د.نشو

 از شبی که منابعی و( صفحه شمارۀ: انتشار سال مؤلّف، خانوادگی نام) صورت به متن داخل در ارجاعات

( صفحه شمارۀ: انتشار سال همکاران، و دوم و اول مؤلف خانوادگی نام) صورت به دارند، مؤلف یک

 .شود عمل فارسی منابع همانند فارسی،غیر منابع مورد در. شود آورده

: استفاده شود: )همان« همان»نویسنده یا نویسندگان از واژۀ  ارجاع تکراری به یک منبع، به جای نام

07). 

های بیش از چهل واژه، قرار داده شوند و نقل قول»« های مستقیم، داخل گیومه فارسی قولنقل

 ( درج شود.36متر( از طرف راست و )با قلم شمارۀ سانتیصورت جدا از متن با تورفتگی )نیمبه

 .(07-50: 3136شده، به شکل مثال نوشته شود: )ن.ک: کریمی، استنباطنقل قول خلاصه یا 

 (07: 3105، به نقل از منصور، 3301نقل قول برگرفته از منبع واسطه، به شکل مثال نوشته شود: )پیاژه 

طور مستقل برای هر های لاتین و ... بر حسب شماره و استفاده )بهاصطلاحات یا معادلو  خاص اسامی

 نوشت آورده شوند.ای اولین بار در پاصفحه( بر

 ها، از راست به چپ نوشته شود.عددنویسی فصول و بخش

 ها ، ترجیحاً در متن در کنار توضیحات مربوط قرار گیرند.ها، نمودارها و عکسجدول

 .""استفاده شود، نه گیومۀ غیر فارسی»« از گیومۀ فارسی



 

از  Spaceپیش از خود چسبیده باشد و به واسطۀ یک کاما، نقطه، دونقطه، نقطه ویرگول به کلمات 

 کلمات بعدی فاصله داشته باشد.

 سال: صفحه( آورده شوند. کلیۀ منابع درون متن، داخل پرانتز قرار داده شود و به صورت )مؤلف،

 استفاده شود:« ۀ»برای کلمات مختوم به های غیرملفوظ، در حالت مضاف و موصوف، از علامت 

ی نامهنامۀ خودنوشت به جای زندگیی او / زندگیمن / نامۀ او به جای نامهی ای خانهخانۀ من به ج

 خودنوشت و...

شود؛ مثال: علی، عِلیّ/ مبین،  شود، علامت تشدید گذاشتهدر موارد لازم و مواردی که موجب ابهام می

 مبیّن

 در تمام موارد لازم رعایت شود؛ مثال:« نیم فاصله»

نوشته »به جای « استنوشته»، افعال اسنادی مانند «می رود»به جای « رودمی»استمراری: افعال 

« شناسیباستان»ب مانند و کلمات مرکّ« کار بردن به»به جای « کاربردنبه»، افعال مرکب مانند «است

 و...« باستان شناسی»به جای 

م ـاند، با استفاده از نیجزء تشکیل شدهد ـهایی که از دو یا چنها، و کلمهی جمع، پسوند فعل«ها»

 شوند.دا نوشته ـله به صورت جـفاص

 :مانند شوداز ارجاع منابع قرار داده بعدعلامت نقطه، 

ند از خداو»کند این است که ای که جلب توجه میها در کلام الهی نخستین نکتهدر بررسی داستان

های اقوام و مردمان تعاره و حکایت و قصههای مقدسی چون انجیل و قرآن که سرشار از اسکتاب

لویه،  )یوسفی« های درست زندگی و کشف حقایق استفاده کرده استمختلف است، برای آموزش شیوه

3135 :33.) 

 متن خالی از اشتباهات تایپی و املایی باشد.

 گذاری صحیح متن الزامی است. رعایت نشانه

 م یادآوری مه. 4

 ارسال شود. nab.basu.ac.ir: در سامانۀ نشریّهمقاله از طریق ثبت نام 

 نامۀ فرهنگستان زبان و ادبل نگارش باید بر اساس آخرین شیوهالخطّ مورد قبول نشریهّ و اصورسم

 .فارسی باشد

 شود.؛ از دستور کار خارج میی فاقد هر یک از موارد بالا باشداچنانچه مقاله



 

وند تا شدر ابتدای ارسال مقاله متعهّد مینویسندگان  و است محفوظ پذیرش ازپس  مقاله، حقّ چاپ هر

مشخصّ شدن وضعیتّ مقاله، آن را به جای دیگر نفرستند. چنانچه این موضوع رعایت نشود، هیات 

 .در اتّخاذ تصمیم مقتضی مختار استتحریریّه 

 آزاد است.که نیاز به ویرایش داشته باشند  ه در اصلاح مقالاتیمجل

مقاله پس از اتمام مراحل داوری و ویراستاری و تصویب نهایی هیأت تحریریه توسط  پذیرشگواهی 

 .ارسال خواهد شدنویسنده مسئول  برایسردبیر مجله صادر و 

تر ، دفمعاونت پژوهشیروشن، دانشگاه بوعلی سینا، همدان، چهار باغ شهید احمدی: همجلنشانی 

  733-13137533نشریات دانشگاه. تلفن: 

 و journal.nahj@basu.ac.ir: نشریهنشانی پست الکترونیکی 

journal.nahj@yahoo.com 
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 تنظیم چکیده گسترده انگلیسینامه شیوه

 نشریه پژوهشنامه نهج البلاغه

 

 

)Extended Abstract( چکیده گسترده انگلیسی

 در صورت پذیرش مقاله برای چاپ در پژوهشنامه نهجالبلاغه بایستی چکیده گسترده انگلیسی 

بین 800  تا 1200 کلمه تنظیم و ارسال شود.  لازم به ذکر است که  حداکثر یک جدول و  یا

نمودار میتواند در قسمت چکیده مبسوط وجود داشته باشد.   

هدف نشریه از انتشار چکیده گسترده مقالات، ایجاد زمینه برای گسترش تعاملات بینالمللی 

پژوهشگران ایرانی و نیز اخذ نمایههای معتبر بینالمللی است. چکیده گسترده بر اساس ساختار 

مقاله اصلی و به شکلی کوتاهتر تنظیم میشود و شامل بخشهایی چون عنوان، نویسنده)گان(، 

چکیده، کلیدواژهها، مقدمه، روششناسی، بحث، نتیجهگیری و منابع است. جداول و تصاویر متن 

اصلی باید برای مخاطب خارجی نیز قابل استفاده باشد؛ لذا گاهی لازم است برخی از جداولی که 

گویای کلیت و لبّ مطلب است به انگلیسی ترجمه شود در ضمن جداول، تصاویر و منابع در 

شمارش واژگان درنظر گرفته نمیشود.

شیوه تنظیم اجزاء چکیده گسترده

1. عنوان با فونت Times New Roman سایز 14 و بولد و حرف اول کلمات اصلی آن 

(style Title1) .بزرگ باشد

2. نام و نام خانوادگی نویسندگان در یک سطر به ترتیب چپ به راست و فونت 12 فونت.



 

 11 زی، فاصله تک خط و ساTimes New Romanبا فونت  واژه 150چکیده دارای  .3

هدف، روش و مهمترین نتایج را در بر بگیرد و کلمات کلیدی  پاراگراف کو در ی نوشته شود

 با کاما جدا شود.

، پر رنگ  14فونت  ۀ، انداز Times New Romanکلمه مقدمه بافونت  .4

Introduction 

و  یمبسوط در فهرست منابع ذکر شود. در ضمن منابع فارس دهیمنابع مورد استفاده در چک .5

 :دیایب کیبه تفک ریترجمه شود و در قسمت منابع به صورت ز یسیبه انگل یستیبا یعرب

- References [In Persian]. References (In Arabic). References 

(In English) 
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Abstract 

Examining the positive and negative emotions in the text of Nahj ul-Balagha 

is crucial for deepening the understanding of the influential character of Imam 

Ali (AS) and more accurately representing his intellectual and value 

structures. Additionally, analyzing the emotional dimensions of Imam Ali's 

(AS) discourse concerning individuals regarded as human models is of great 

importance. This study, based on a linguistic and psychological approach, first 

investigates positive and negative emotions in Nahj ul-Balagha and then 

analyzes satisfaction with individuals to reveal the psychological, social, and 

human layers of the text. To this end, relying on historical psychology and 

utilizing deep learning technology and natural language processing 

algorithms, along with a Contextualized Construct Representations (CCR) 

approach, the connection between common language and the linguistic 

structure of Nahj ul-Balagha has been reconstructed. Furthermore, using 

transfer learning techniques, the text of Nahj ul-Balagha was analyzed and 

classified based on Arabic literature and Watson's Positive and Negative 

Affect Schedule (PANAS) questionnaire. The results indicate that in Imam 

Ali's (AS) discourse, negative emotion scores are slightly higher than positive 

ones, with a relative balance between the two emotional categories. Moreover, 

negative emotions are significantly higher in cases of "satisfaction with 
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individuals," reflecting Imam Ali's (AS) state of psychological constriction 

rather than expansion when praising certain individuals, indicating his 

dissatisfaction. 

 

Keywords: Positive and Negative Emotions, Contextualized Construct 

Representations (CCR), Satisfaction with Individuals, Imam Ali (AS), Nahj 

ul-Balagha. 

 

 

Extended Abstract 

1. Introduction 

Given the position of Imam Ali (AS) as a spiritual leader and Islamic ruler 

within the Muslim world, examining the representation of positive and 

negative emotions in the most significant texts attributed to him —texts 

that reflect his psychological and inner states— is of considerable 

importance. This importance stems from the fact that one of the key 

distinguishing features of a spiritual leader, as opposed to other types of 

leaders, lies in his beliefs and conduct, including concepts such as 

infallibility (ʿiṣma) and Imamate in Shiite thought, which are manifested in 

his manner of engagement with both personal and governmental matters. 

Within this framework, the psychological category of "positive and 

negative affect," with a particular focus on satisfaction with individuals, 

has not yet been systematically investigated. The present study addresses 

this issue for the first time by employing Contextualized Construct 

Representations (CCR). 

In its first stage, this research analyzes positive and negative emotions 

in Nahj ul-Balagha and then, after a thorough survey of all relevant cases, 

examines Imam Ali's (AS) manner of engagement with individuals toward 

whom he expresses approval and praise. This approach enables a deeper 

understanding of the psychological and social dimensions of the text and 

facilitates a more rigorous and objective scholarly analysis thereof. 

 

2. Theoretical framework 

In the analytical section of the study, the discussion is examined with 

reference to the concepts presented in Psychology of Art by Lev Vygotsky 

(1971), and the specified topic is analyzed across three levels: “perception,” 

“technique,” and “psychoanalysis.” A phenomenological perspective is 

also employed to facilitate a clearer understanding of these three levels. 

In the statistical section, the Contextualized Construct Representations 

(CCR) method is applied. CCR serves as an analytical tool that enables 

precise categorization of texts. By focusing on the internal structure of the 
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text and the relationships among its semantic units, it allows the researcher 

to assign each text to a specific category. Within the framework of natural 

language processing (NLP), CCR is also capable of extracting sets of words 

and expressions associated with each category, thereby generating a 

semantic and conceptual representation of the text. 

Furthermore, in the statistical analysis, the Arabic version of the Positive 

and Negative Affect Schedule (PANAS) is employed to examine the 

affective structure and context of Nahj ul-Balagha. This questionnaire is a 

brief and widely used psychometric instrument designed to measure the 

intensity of positive and negative emotions over a specified time period. It 

was developed and introduced by Watson et al. (1988). The PANAS 

consists of 20 items, organized into two categories: positive affect and 

negative affect. For each item, respondents rate the intensity of their 

experienced emotion using a five- or seven-point Likert scale within a 

defined time frame. 

Questionnaire Items 

Positive Affect (10 items): Interested, Excited, Strong, Enthusiastic, 

Proud, Alert, Inspired, Determined, Attentive, Active. 

Negative Affect (10 items): Distressed, Upset, Guilty, Scared, Hostile, 

Irritable, Ashamed, Nervous, Jittery, Afraid. 

 

3. Method 

This study, grounded in historical psychology, examines the psychological 

dimensions and historical evidence present in the text of Nahj ul-Balagha. 

In this process, deep learning technologies and natural language processing 

(NLP) algorithms were employed to establish a link between everyday 

language and the linguistic structure of Nahj ul-Balagha. Subsequently, 

using transfer learning techniques, the text of Nahj ul-Balagha, based on 

Arabic literature and without direct human intervention, was analyzed and 

evaluated according to the indicators of the Positive and Negative Affect 

Schedule (PANAS). This approach enables the identification of underlying 

psychological components within the text while simultaneously conducting 

a coherent process of text mining, in which the psychological nature of 

lexical items is taken into account and their latent semantic layers are 

revealed. 
 

4. Conclusion 

Based on the Positive and Negative Affect Schedule (PANAS), the 

following chart illustrates the levels of positive and negative affect in Nahj 

ul-Balagha: 
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Mean of Positive and Negative Affect in Nahj ul-Balagha 

 

Total score of positive and negative affect in Nahj ul-Balagha 

 Positive Negative Ratio 

Mean 9.354 9.629 0.274 

Standard deviation 5.892 6.144 0.251 

Median 6.260 6.467 0.207 
 

In the overall examination of Imam Ali’s (AS) discourse, with only a 

slight difference, negative affect was found to be marginally higher than 

positive affect, while a general balance between the two emotional domains 

was observed. Furthermore, the convergence of the median with the mean 

indicates a relatively high level of accuracy and a low margin of error in 

the data and statistical calculations of the average emotional distribution in 

Imam Ali’s (AS) statements. 

In the analysis of satisfaction with individuals, the selected names 

include Prophet Muhammad (PBUH), Abu Dharr, Malik al-Ashtar, 

Muhammad ibn Abi Bakr, Umar ibn Abi Salama, and Khabbab ibn al-

Aratt. 

From the overall data, charts, and tables, it can be inferred that in 

comparing levels of satisfaction and dissatisfaction with individuals, 

negative affect is significantly higher in the context of “satisfaction with 

individuals.” This suggests a state of psychological constriction rather than 

expansion in Imam Ali (AS) when expressing praise toward certain 

individuals, indicating that his expressions of approval are not primarily 
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rooted in emotional expansiveness but rather in an inwardly constrained 

emotional state. In addition to quantitative findings, linguistic context, 

historical evidence, as well as the situational background and causes of 

utterance also support this claim. With the exception of the case of Prophet 

Muhammad, in which most statements are delivered in a positive context, 

all other cases —except for letter 13— are situated in sorrowful and 

negative contexts such as exile, news of martyrdom, dismissal, and 

remembrance of past events. 

Moreover, Imam Ali’s (AS) expressions of satisfaction can be divided 

into two categories: statements made during the individuals’ lifetimes and 

those made after their death. In none of these cases —except for the 

Prophet— is sanctity attributed to the individuals under praise. 

Furthermore, in no instance does Imam Ali (AS) employ supernatural 

attributes or engage in flattery when describing these individuals. 
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 چکیده
 رگذاریتأث تیشخصاز تر است که به درک ژرف یالبلاغه از موضوعات مهممتن نهج یِعواطف مثبت و منف یبررس
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بر  هیتک باپژوهش حاضر  .است تیحائز اهم شوند،یشمرده م یانسان یکه الگو یافراد ۀ)ع( درباریمتن امام عل

 لیحلو سپس به ت کند،را بررسی می البلاغهدر نهج عاطفۀ مثبت و منفیشناسانه، ابتدا و روان یزبان یکردیرو
راستا، با اتکا بر  نیمتن آشکار شود. در او انسانی  یاجتماع ی،روان یهاهیتا لا پردازدیاز افراد م یتمندیرضا
 کردیبا رو و ،«یعیپردازش زبان طب» یهاتمیو الگور «قیعم یریادگی» یاز فناور یریگو بهره یخیتار یشناسروان
 نی. همچنشده است یبازساز لاغهالبنهج یمردم و ساختار زبان جیزبان را انیم وندیپ، «یمتن یساختار یهاییبازنما»

 ۀعاطف یابیارز» ۀنامو بر اساس پرسش ،عرب اتیادب یۀبر پا البلاغهمتن نهج ،«یانتقال یریادگی» کیبه کمک تکن
که در گفتار امام  دهدینشان م جیاست. نتا دهیگرد یبندو طبقه لی( واتسون، تحلPANAS) «یمثبت و منف

رقرار است. ب یعاطف ۀدو دست انیم یو تعادل نسب ی بیشتر از عواطف مثبت استاندک ی،عواطف منف نمرات ی)ع(عل
 یامر نینچرسد به نظر میبه وضوح بیشتر است. « از افراد یتمندیرضا» یهاتیدر موقع یمنف ۀبروز عاطفهمچنین 

و  ستیاحوال نخوش گران،ید شیدر موارد ستاعلی)ع( از آن است که امام  یحاکبا توجه به قرائن و شواهد دیگر، 
 است. شانیا -و نه بسط احوال- یحالت قبض درون ۀدهندازتابب بیشتر ت،ینوع رضا نیا
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 . مقدمه1
ای بنیادین عنوان مسئله ، به)ع(در گفتار امام علی یعواطف مثبت و منف یِشناختروان یکلان موضوع بررس

چارچوب این پژوهش، متغیرهای متعددی و کمتر مورد توجه، از منظرهای گوناگون قابل تحلیل است. در 
وهش هدف پژ. در گام نخست، دهد؛ اما این مقاله متغیرهای مشخصی را مورد بررسی قرار میاندقابل بررسی

 هۀمواج هنحو -پس استقصای کامل موارد-و سپس  استالبلاغه تحلیل عواطف مثبت و منفی در متن نهج
این  .گیردمی مورد بررسی قرار ،انداو بوده شیداشته و مورد ستا تیکه از آنان رضا ی)ع( با افرادیامام عل

آورد و زمینۀ تحلیل علمی های روانی و اجتماعی متن را فراهم میتر از ویژگیرویکرد، امکان شناخت ژرف
 کند.طرفانۀ آن را تقویت میو بی

ن هد تاریخی موجود در متشناسی تاریخی، به بررسی ابعاد روانی و شوااین تحقیق با تکیه بر روان
« پردازش زبان طبیعی»های و الگوریتم« 1یادگیری عمیق»پردازد. در این مسیر، از فناوری البلاغه مینهج
(NLPبهره گرفته می )سپس  البلاغه برقرار گردد.شود تا پیوندی میان زبان رایج مردم و ساختار زبانی نهج

 البلاغه بر پایه ادبیات عرب، بدون دخالت مستقیم انسان، متن نهج«2یادگیری انتقالی»با استفاده از تکنیک 
در  ییزاسبه ریافراد مختلف تأث قیذوق و سلا ،یسنت یهادر روشچنانچه -شخصی و فارغ از تفسیرهای 

 «یمثبت و منف ۀعاطف یابیارز»نامۀ های پرسشاساس شاخص بر، -گذاردیم یزبان یِواکاو جینتا
(PANAS)  م های روانی نهفته در متن را فراهاین شیوه، امکان شناسایی مؤلفه شود.ارزیابی میتحلیل و

ای که ماهیت گونه گیرد؛ بهصورت منسجم انجام می به« 3کاویمتن»زمان فرآیند سازد و هممی
 شود.آشکار می هاآنهای پنهان معنایی گیرد و لایهشناختی واژگان نیز مورد توجه قرار میروان

 یخیتار یشناسروان هایپژوهش ۀمطالعه در زمر نیا ،یشناختو روان یآمار یهالیچارچوب تحل در
ان پردازش زب یهایدر فناور ریچشمگ یهاشرفتپی ۀواسط به ر،یاخ یهاکه در سال یاحوزه رد؛یگیم یجا
از  یترموشکافانه یرسامکان بر ،یو انتقال قیعم یریادگی یهاتمیاز الگور یریگ( و بهرهNLP) یعیطب

ود ش یاوارد مرحله یخیتار یشناسکه روان است تحول موجب شده نی. ااسترا فراهم آورده یخیمتون تار
 یشناختنروا یو ساختارها یخیمتون تار انیم یوندهایپ نییمعطوف به کشف و تب یکه در آن، تلاش اصل

عنوان  تحت ینینو کردیرو ان،یم نیدر ا ست.ا هاآن ترقیر دقیو تفس لیمنظور تحل به یشناختو جامعه
استاندارد، امکان  یهااز پرسش یابر مجموعه هیمطرح شده که با تک« یمتن یساختار هایییبازنما»

 (.Atari, Omrani & Dehghani, 2023) سازدینوآورانه متون را فراهم مو مند نظام یواکاو
مشهورترین اثری است که سخنان امام البلاغه در مورد متن مورد پژوهش نیز باید دانست که نهج

ای )برادر قرآن( جایگاه ویژه« أخ القرآن»به عنوان ( و 9: 1043علی)ع( را در خود جای داده )محمدجعفری، 
صاحب  د،یتردیب(. 10/111 ،1041هرانی، ت)آقابزرگ میان اندیشمندان مسلمان و غیرمسلمان داشته است 

 نیبر ا روشن یلیدل نیز البلاغهخلفاست و خودِ نهج نِیتربی)ع(، خطیالبلاغه، امام علنهجکتاب سخنان 

                                                           
1 .Deep Learning 

2. Transfer Learning 

3. text mining 
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 یتمندیرضا یشناختروان لیالبلاغه با تحلنهج یخیبافت تار گر،ید ی(. از سو3/11۱ :تایب دان،یادعاست )ز
و  یرا در قالب روابط اجتماععلی)ع( حکومت و سخنان امام  ۀکتاب، دور نیا رایز ؛رددا یهمخوان شانیا
و  یتیانارض ،رضایتمندیبا مبحث  کینزد یوندیپ یبازه زمان نیآن روز منعکس کرده و ا ۀجامع یاسیس

 انسان دارد. یحالات عاطف یبررس

 مسئله. بیان 1-1

 زمینۀ آشکارسازی ابعاد پنهان مسائل اجتماعی و فرهنگیالبلاغه، بررسی زبانی عواطف مثبت و منفی در نهج
تر از ساختارهای فکری و ارزشی سازد و امکان دستیابی به تصویری دقیقرا فراهم می )ع(عصر امام علی

ی انسان دربارۀ افرادی که الگوی )ع(همچنین بررسی ابعاد عاطفی متن امام علی کند.آن دوره را مهیا می
-را به عنوان رهبر و الگوی معنوی )ع(های فکری امام علیئز اهمیت است و ارزششوند، حاشمرده می

 کند.سیاسی، نمایان می
 های زیر است:پژوهش حاضر درصدد پاسخ به سوال

عواطف  یهااسیرمقیز تیفیک ،«(PANAS) «یمثبت و منف ۀعاطف یابیارز»» ۀبر اساس پرسشنام. 1
 شود؟تحلیل میالبلاغه به چه صورت است و چگونه )ع( در نهجیامام علمثبت و منفی 

البلاغه چه کسانی هستند و بیان احساسات عاطفی امام دربارۀ آنان، در نهج )ع(. افراد مورد رضایت امام علی2
 ؟است چگونه تجلی پیدا کرده

اداری ، چه نسبت معن«رادافاز  یتمندیرضا»موارد البلاغه در قیاس با . عواطف مثبت و منفی کل متن نهج3
 دارد؟

 پژوهشپیشینة . 2-1

 ۀپرسشنام استفاده شده و (1CCR) «یمتن یساختار یهاییبازنما» روشدر دو پژوهش، از 
 لیتحل». 1: است افتهی قیتطب «ییخودستا»و « جنگ»بر موضوعات ، (NPI-40) فتهیخودشِِ تیشخص
(؛ CCR) یمتن یساختار ییبازنما کردیالبلاغه با رودر نهج یفتگیموهِم خودش یهااسیرمقیز یسنجروان
)ع( یامام عل ییخودستا یهاهیمابن یواکاو». 2 ؛(1040زاده و دیگران، )خوانین« هاجنگ یمورد ۀمطالع

 با استفاده از روش(. اما در این پژوهش، 1043زاده و دیگران، )خوانین« یشناسالبلاغه از منظر رواندر نهج
(CCR)  مثبت و  ۀعاطف یابیارز» ۀپرسشنامبا سنجۀ  البلاغهساختار عاطفی نهج ،شناسی جدیدابزار زبانو

 .گیردمورد ارزیابی قرار می (PANAS) «یمنف
شود و عناوین قابل مشاهده، های مرتبط با مقالۀ حاضر، عناوین زیادی مشاهده نمیاما در مورد پژوهش

در  )ع(یاعلام معاصر امام عل تیشخص لیتحل»نامه ش ندارند. پایانارتباط بسیار زیادی با موضوع پژوه
در  هاتیمدح و مذمت شخص یشناسروش» نامهانیپا و (1391-یاصفهان یکوه)محدثه « البلاغهنهج
 گاهیجا»همچنین مقاله  ین ارتباط را با پژوهش حاضر دارند.بیشتر( 1391-)فهیمه طاووسی« البلاغهنهج
( به بررسی نظری 1392، )بتول سلاجقه« )ع( در نهج البلاغهیامام عل دگاهیعواطف از د یتیریمد-یتیترب

                                                           
1. Contextualized Construct Representations. 
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ش البلاغه، موضوع بررسی پژوهپردازد، ولی مقولۀ بررسی عواطفِ متن نهجالبلاغه میمدیریت عواطف در نهج
تر مورد توجه مشناختی بستر تاریخی روایات کدهد تحلیل جامعهبررسی پیشینه پژوهش نشان میباشد. نمی

 شناسی مشهود است. ویژه از منظر روانای بهرشتهقرار گرفته و خلأ مطالعات بین

 پژوهشضرورت و اهمیت . 3-1

وده ب جوامع اسلامی و مسلمانان یرشمورد پذ ی،و حاکم اسلام یبه عنوان رهبر معنو ی)ع(از آنجا که امام عل
 های منتسب به امام علی)ع( کهترین متنترین یا یکی از مهممهم عواطف مثبت و منفیِ یو هست، بررس

یکی از تمایزات مهم  برخوردار است. چراکه ییبالا یتاز اهم ،دهدرا بازتاب می صاحب متن یحالات روح
همچون مفاهیم عصمت و امامت - های اورهبر معنوی با رهبران دیگر، مربوط به باورها، کنش و واکنش

نظر  البته ازشود. میشخصی ظاهر  ود که در نحوه مواجهۀ او با مسائل مختلف حکومتی وشمی -در تشیع
 .ندارد یمردمان، تفاوت ماهو ریبا سا یعواطف رهبر معنو -1قرآن اتیمطابق با آ-نگارندگان 

اکنون مورد ت رضایتمندی از افرادبا تأکید بر « مثبت و منفی عاطفۀ»شناختی روان ۀدر این میان، مقول
های ساختاری بازنمایی» ازبررسی قرار نگرفته و پژوهش حاضر برای نخستین بار به این موضوع با استفاده 

 پردازد.می( CCR« )متنی
 

 بحث. 2

 هاتحلیل دادهروش . 1-2

( بحث مورد بررسی 1392ویگوتسکی، ) شناسی هنرروانمفاهیم کتاب  توجه بهدر بخش تحلیلی پژوهش، با 
شود و با ، واکاوی می«کاویروان»و « تکنیک»، «ادراک»قرار گرفته و موضوع معین شده در سه سطح 

های بازنمایی»شود. در بخش آماری نیز از روش کمک نگاه پدیدارشناسانه، درک این سه سطح هموار می
 شود.استفاده می« ساختاری متنی

کردی به عنوان روی «های ساختاری متنیبازنمایی»شناسی رایانشی، روش در حوزه تحلیل متن و زبان
دهی محتوای متنی مطرح است. این روش به تبدیل متون طبیعی به کلیدی در استخراج و سازمان

ها، پردازد که در آن اجزای معنایی، نحوی و گفتمانی متن در قالب گرافساختارهای استاندارد و صوری می
للی البلاغه خبودن متن نهجرو، کهنازاینشوند. بازنمایی می، های معناییتگی یا چارچوبهای وابسدرخت

البلاغه بر اساس ریشۀ ، ساختار زبانی متنِ نهج«CCR»کند و طبق روش ایجاد نمی« کاویمتن»در روند 
شود؛ ازنمایی میعربی در فضای وب، بازسازی و بموجود از فرهنگ زبانی و تاریخی تمام اطلاعات کلمات و 

، CCRهدف از . در واقع، شودیم یبررس یکاومتن قیاز طرو بارِ روانیِ واژگان و جملات در بافتِ جمله، 
چون پاسخ به پرسش،  پذیر کردن وظایفیکردن بستری برای تحلیل خودکار متن و امکانفراهم
 سازی و ترجمه ماشینی است.خلاصه
راهم متون را ف قیدق یبندهستند که امکان دسته یلیتحل یابزار «یمتن یساختار یهاییبازنما»

گر آن، به پژوهش ییمعنا یواحدها نیمتن و روابط ب یبا تمرکز بر ساختار درون ها،ییبازنما نی. اآورندیم
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در چارچوب  گر،ید یمشخص نسبت دهد. از سو 1یگورکته ایدسته  کیرا به  تنتا هر م دهندیاجازه م
از کلمات و عبارات مرتبط با هر دسته را استخراج  یاقادر است مجموعه CCR، «یعیزبان طبپردازش »

نه  CCR که شودیم باعث یژگیو نی. اردیاز متن شکل گ یو مفهوم ییمعنا یاهیکه نما یاکند، به گونه
 یابیزمتون و با یبندخوشه م،یهمچون استخراج مفاه یتردهیچیپ فیمحتوا، بلکه در وظا لیتنها در تحل
 و موثر باشد. یکاربرد زیاطلاعات ن
 2(PANAS« )ارزیابی عاطفۀ مثبت و منفی»پرسشنامۀ  یعرب ۀپژوهش، با استفاده از نسخاین در 

 ینجسروان یمذکور، ابزار ۀپرسشنام. است البلاغه مورد بررسی قرار گرفتهبافت و ساختار عاطفی نهج
 ۀدور کیدر  یو عواطف مثبت و منف هاجانیه زانیکه با هدف سنجش م رودیبه شمار م جیمختصر و را

و همکاران او در  2واتسون ۀلیابزار به وس نیشده است. ا نیتدو 3)مثلاً در طول هفته گذشته( نیمع یزمان
 ۀشده است که در دو گروه عاطف لیتشکعبارت  24پاناس از  ۀ. پرسشنامدیگرد یو معرف یطراح 1911سال 

 3رتکیل اسیاز مق یریگبا بهره های. در مورد هر عبارت، آزمودنشوندیم یدهسازمان یمنف ۀمثبت و عاطف
 .کنندیم انیمشخص ب یزمان ۀرا در باز جانیشدت ادراک خود از آن ه ،یاهفت درجه ایپنج 

یا یک  «0ویژگی پایدار»تواند برای ارزیابی احساسات به عنوان یک می PANASمقیاس پرسشنامه 
حاضر  قیحال، در تحق نیبا ا(. Casuso et al., 2016 :171مورد استفاده قرار گیرد ) «5حالت موقتی»

 یعدد یها و بررسواژه «کاویمتن» ۀویاز افراد، ش حیصر یهاپاسخ افتیدر یجاتمرکز بر متن، به یۀو بر پا
توان به احساسات ، میCCRو با استفاده از  شودیبه کار گرفته م یمتن یهابر اساس داده هاهیگو یهانمره

 .شود، راه پیدا یافت و به درجه و شدت آن پی بردها منتقل میو عواطف متن که طریق واژگان و ترکیب
امدرن که در عصر پس- «عاطفۀ مثبت و منفی ارزیابی»ۀ نامپرسش قیتطب یریپذاما در خصوص امکان

« واتسون»نامۀ های پرسش: مفاهیمِ گویهنکته توجه شود که نیبه ا بر متون کهن، باید -شده است نیتدو
 نیشمول دارد. کاربرد اجهان یتیو ماهمند نیست کاوی یک متن، زمانکاویِ افراد حاضر یا متنبرای روان

 ۀسنجش عاطف یپژوهش برا نیو در ا شودیزنان محدود نم ایخاص از جمله مردان  ینامه به گروهپرسش
 . ردیگیمتن مورد استفاده قرار م

 هاتیاز محدود یبرخ ی، دارا «CCR»ۀ بر روش نوآوران یمبتن یِبخش آمارالبته باید توجه داشت که 
البلاغه، بودن متن نهج یعی، تقط«هانامهپرسش»البلاغه و لزوم ترجمه نهج یمتن عرب رایاست. ز

ها، ها و حکمتها، نامهتمام موضوعات از متن خطبه کیکعدم امکان تف وآن ندنبودن تمام عبارات مزمان
. با وجود ردیگیقرار نم «یکاومتن»مورد  یف زبانیاز ظرا یو برخ شودیم یمنجر به کاهش دقت آمار

ارد روش د نیا یمنطبق بر آن، نشان از دقت بالا یهالیو تحل «یکاومتن» جینتا ها،تیمحدود نیتمام ا
 .کندیم جادیا یمتن یهاپژوهش یرا برا یدارزشمن اریبس ۀروزنو 

                                                           
1. category 

2. Watson 

3. Likert scale 

4. trait 

5. state 
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ر دقت انتظا توانینم ،یروش آمار نیکلمات در ا ۀشیر تیمحور لیتوجه داشت که به دل دیبا نیهمچن
 یهادگاهید قیشده است با تلف دهیکوش هالیدر تحل رونی. ازاترا داش تیو انطباق کامل با واقع یصددرصد

 یِ آمار-یلیتحل تِیجبران و جامع تیمحدود نیا ،یآمار یهابا داده یخیتار یهاهنر و گزاره یِشناسروان
 پژوهش حفظ شود.

 نامهپرسش هایگویه

 (11عاطفة مثبت )

 منفعلّفرحان: Excited-زدگیذوق ؛مهتمّ : Interested-مندیهعلاق

 متحمسّ : Enthusiastic-شور و شوق ؛قويّ : Strong-مقتدربودن

 یقظ حذر: Alert-هوشیاری و زیرکی ؛فخور: Proud-غرور و افتخار

 حازمّمصر: Determined-بودنمصمم ؛ملهَم: Inspired-ذوقیخوش

 نشیط: Active-جنب و جوش-فعال ؛منتبه: Attentive-دقیق و هشیار

 (11عاطفة منفی )

 غاضبّمتضایق: Upset-ناراحتی ؛قلقّحزین: Distressed-پریشانی

 خائفّمرعوب: Scared-ترس و وحشت ؛مذنب: Guilty-گناهکار

 منزعج: irritable-زودرنجی ؛عدائي: Hostile-خصومت

 متوت رّعصبی: Nervous-قراربودنبی ؛خجول: Ashamed-شرمساری

 جبان: Afraid-هراسان ؛مضطربّغاضب: Jittery-بودنعصبی

اند. این ابعاد به شده طور مداوم ظاهرها بهدو بعد اصلی در مطالعات ساختار عاطفه، در تمام فرهنگ
 بندیدهی و به عنوان دو بعد اول در مقیاسوخوی خودگزارشهای عاملی خلقعنوان دو عامل اول در تحلیل

( میزان PAمثبت ) عاطفۀطور خلاصه، به شوند.چندبعدی حالات چهره یا اصطلاحات خلقی پدیدار می
 و انرژی شاطاز ن یتیوضع ۀدهندنشان ادیمثبتِ ز ۀعاطف کنداشتیاق، فعالیت و هوشیاری فرد را منعکس می

 یتحرکمثبتِ اندک با احساس اندوه و کم ۀعاطف کهیاست، در حال ندیو مشارکت خوشا قیبالا، تمرکز عم
 یریو درگ یروان یاز آشفتگ یکل ۀمؤلف کیعنوان ( بهNA) یمنف ۀ. در برابر آن، عاطفشودیشناخته م

 هراس ر،یاحساس تقص ،یزاریب ،یمانند خشم، خوار یمنف یهاجانیه از یانامطلوب مطرح است که دامنه
 (.Watson et al., 1988: 1063) شودیرا شامل م یقراریو ب

بهره گرفته شده که انتشار آن از  1ای از یک پکیج پایتونمحور، از نسخههای دادهبرای انجام تحلیل
گام نخست، ساختارهای مرتبط با عواطف مثبت و منفی در قالب  در. 0است صورت گرفته 2هابطریق گیت

ج ها و هشتاد و پنها، نامهتمامی خطبه ۀشداند. سپس، متن پالایشهای جایگذاری متنی تعریف شدهمدل
صورت مجزا  به -است خارج نشده )ع(هایی که از زبان امام علیبا حذف عبارت-البلاغه از نهج 5حکمت

                                                           
1. Python 

2. Github 
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ها خللی در کاوی داشته و حذف آن بخشکاوی قابلیت داده؛ متنی که از منظر رواناست وارد مدل شده
ابل شود که برای ماشین قدر این شیوه، متن به شکلی پردازش می .است اعتبار آماری نتایج ایجاد نکرده

عیتی که در آن قرار دارد، به یک بردار ی معنایی و موقکه هر واژه، با توجه به زمینهطوریدرک باشد؛ به
ی فراهم سنجی معناشناسی و روانتری را در حوزههای دقیقشود. این فرایند امکان تحلیلعددی تبدیل می

 سازد.می

 ها. مفاهیم اساسی تحلیل داده2-2

 رضایتمندی .1-2-2

 کی یو برا کندیم دایپ یدیجد یمتفاوت، معنا یهابا خاستگاه ت،یمورد رضا یزندگ کی یهاسنجه
شترکات م توانیم یاستفاده کرد. ول یکسانی یهاو شاخص ارهایاز مع توانینم تمندانه،یخوب و رضا یزندگ
 ،یاقتصاد یهاادعا کرد که سنجه توانیکرد. م لیو تحل سهیرا در نظر گرفت و بر اساس آن مقا یظاهر

 .ردیگیرا در بر م یتمندیرضا یهاشاخصه نیتریاساس یو اجتماع یاسیس
استوار  هیبر سه پا هاهینظر نیتررفتهیاوست، بر اساس پذ یتمندیاز رضا یانسان که بخش یشادکام

شان دارند و تجربه و عقل ن یناگسستن یوندیپ تیمعرفت و انسان ،یکوشاست: عمل، لذت و آرامش. سخت
ها در انسان رچهتر است. هو به اصطلاح پرتجمل ترختهیفره یهادوران ۀژیو هایژگیو نیکه ا دهدیم

را  نیاز افراط، لذت راست شیب زیچچیه رایاند؛ زکرده یدور هایگراند، از افراطشده ترختهیبردن فرهلذت
با تناوب تجارب  یکه شاد دهدینشان م یشاد ۀ(. پژوهش دربار140-14۱ :1041 وم،ی)ه کندینم رانیو

 .(Argyle, 2000: 111) ستها ااز آن یناش دیشا ایمثبت ارتباط دارد،  یعاطف
 افتی( در1994) 1نگلهارتیانسان دارد. ا یتمندیبر رضا یمثبت ریتأث زین انهیو افکار خداجو یتجربۀ معنو

که هرگز  یافراد ۱۱۸با  سهیدر مقا رفتند،یم سایبه کل شتریب ای بارکیکه در طول هفته  یافراد 15۸که 
 نیا لیتنها دل یاجتماع تی(، حما1919) 2بودند. از نظر پولنر «یراض یلیخ» یاز زندگ رفتند،ینم سایبه کل

 -شودیچنانچه گزارش م-« به خدا یکینزد». معلوم شده است که شودیمردم م یباعث شاد نیکه د ستین
(، دعا و تجربۀ 1992) 3کیکرک پاتر هشارتباط دارد. با توجه به پژو یبا شاد سا،یمستقل از شرکت در کل

با خدا را که  یاجتماع یارابطه ۀهر دو، تجرب نیو اذعان شده که ا دهندیم شیرا افزا یهر دو، شاد ینید
با  0(. بامستر0Argyle, 2000: 11) سازندیاست، ممکن م یبه روابط انسان هیجهات شب یاز برخ

آن  فیدر تعر زیرا ن یو خودفراور یشادکام ت،یرضا ،یمانند هدفمند یمیمفاه ،یزندگ یگسترش معنا
مانند پرداختن به  ییهارا در تجربه یزندگ یمعنا 5فرانکل (.Baumeister, 1994: 681) گنجاندیم

ه اتکا ب ای ،یو هنر یمعاشرت با دوستان، مواجهه با آثار ادب عت،یموردعلاقه، ارتباط با طب یهاتیفعال

                                                           
1. Inglehart 

2. Pollner 

3. Kirkpatrick 

4. Baumeister 

5. Frankl 
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(. بر اساس 91: 1044 ،یجانی)آذربا کندیم فیتعر یزندگ ۀمانند مذهب و فلسف ییمعنا یهاچارچوب
ا اوست که ب یکنون طیفرد و شرا یآرزوها انیتعادل م مفهوم بازتابِ نیا ،یاز زندگ تیرضا یهاهینظر
 (.Diener & others, 2017) شودیهمراه م یبه اهداف و کسب شادکام یابیدست

 ادراک. 2-2-2

 دیپد در گذر زمان یخیتار یندیصورت فرا وابسته است و به یانسان یهاادراک به کنش ،یساختاراز منظر 
کانت، ذهن بشر را  ۀشیاند رویپ انیگرااروپا، عقل ی(. در سنت فکرLuria, 1976: 63آمده است )

 ریو تفس ریتعب هیبر پا یرونیباور بودند که فهم ما از جهان ب نیو بر ا کردندیم یشناخت تلق یاصل ۀسرچشم
از عصر دکارت به بعد،  انگارگراشناسان (. فلاسفه و روان10: 1390 ،یاستوار است )عزبدفتر یحس یهاداده

 یخیتار یانهیشیآن پ یو برا دانستندیم یروان یزندگ میتجربه مستق رقابلیو غ نیادیبن یژگیرا و یخودآگاه
 ریناپذو تجربه نینخست یرا امر شیخو یفرد از جهان درون یهتنها آگانه انیگراقائل نبودند. عقل

 یتلق تیخصوص نیهم یدارا زیرا ن «واسطهیب ۀتجرب» ۀدهندسامان یمنطق یهابلکه مقوله انگاشتند،یم
قابل فهم در  ییهارا به صورت احساس «یآگاهواسطه بی یهاداده» دارشناسانی. در مقابل، پدکردندیم

 یهنذ یهاحالت ۀمثاببه زیرا ن «عناصر جهان»تجربه فرد،  یدرون یهاافزون بر مؤلفه که رندیگینظر م
چه در  ییبایهمه، ز نی(. با ا241 و 244: 1312 ،1ای)لور شودیکننده شامل مشعور و ادراک یموجودات دارا

ادراک گردد شود نه آنکه یاست که احساس م یخود امر قیدق یدر معنا عت،یقلمرو اخلاق و چه در طب
 (.13: 1041 وم،ی)ه

ه ک کنندیم فیتعر ییقابل شناسا یهاجانیرا همچون ه «یآگاهواسطۀ بی یهاداده» انگرایداریپد
موجودات  یذهن یهاتیعنوان وضعجهان را به یو هم اجزا ردیگیفرد را دربرم یباطن یهاهم تجربه

توانمند  ییو نه عقل به تنها ستنه د در واقع(. Luria, 1976: 54, 218-219) کندیگر لحاظ مادراک
 ۀنکت نیتر. مهمافتیمؤثر دست  یهابه انجام کنش توانیها مبلکه به کمک ابزارها و واسطه ستند،ین

فتار . رشد تفکر و گشودیدگرگون م وستهیدو پ نیا انیم ۀو زبان آن است که رابط شهیاند ۀپژوهش دربار
 و شهی. گاه ممکن است اندکندیرا قطع م گریکدیها آن لتحو ریو مس ددهیرخ نم ریمسزمان و همهم

 رندیگیاز هم فاصله م تیشوند، اما در نها یکی گریکدیبا  یمدت یبرا یحت ایزبان همسو حرکت کنند 
 (.7۱ و 21: 1393 ،یگوتسکی)و

که  شودیم دینکته تأک نی، بر ا«هارابطه»بر مفهوم  هیبا تک سمیمارکس یو فرهنگ یاجتماع یۀدر نظر
 هادهیپد ریبا سا وندیها را در پآن دیکرد، بلکه با یصورت جداگانه بررس به توانیرا نم یاجتماع یهادهیپد
ران است که حضور کنشگ یندیاز فرا یجزئ یاثر هنر ،یشناختفهم کرد. از منظر جامعه یاجتماع یروهایو ن

 یاجتماع یدر درون ساختارها ی. هر کنش انسانکندیرا اقتضا م یخیتار یهاانیو جر یاجتماع یدر نهادها
 (.133و 121، ۱۱: 1319 ن،ی)رام ردیپذیم ریها تأثو همواره از آن ردیگیشکل م

                                                           
1. Luria 
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 عاطفة مثبت و منفی. 3-2-2

شود. چیزی که مردم عادی شان را شامل میهای هیجانی و شناختی افراد از زندگیارزیابی 1بهزیستی ذهنی
 ,Dienerشناسند )آن را با مفاهیمی مانند شادی، آرامش، احساس رضایت و خشنودی از زندگی می

Oishi, & Lucas: 2003 همچنین، در مطالعات گوناگون، ارتباط قوی میان هیجانات مثبت با .)
ها یا رویدادهای دشوار زندگی ویژه زمانی که افراد با موقعیت، بهاست بینی مشاهده شدهری و خوشآوتاب

بالا  NA(. دو اختلال افسردگی و اضطراب با Quiceno & Vinaccia, 2014شوند )مواجه می
: ، به نقل ازMerz et al., 2013دارند ) PAهای غیرمشترکی در شوند، اما ویژگیمشخص می

Mineka et al., 1998).  تحقیقات در زمینۀ ارتباط بین عاطفۀ مثبت و منفی با سلامت جسمانی نتایج
ائم سلامت تری با علطور کلی ارتباط قویاند که عاطفۀ منفی بهاند و اغلب نشان دادهدست آوردهمتفاوتی به

عملکرد اجتماعی بالا را افزایش هیجان مثبت احتمال  در نوجوانان نیز (.Pettit et al., 2001دارد )
دهد دهد، در حالی که افزایش هیجان منفی احتمال عملکرد اجتماعی بالا را کاهش میافزایش می

(Sanmartín et al., 2018.) 

 البلاغهمثبت و عاطفة منفی امام علی)ع( در نهج عواطفتحلیل . 3-2

لبلاغه را ااطفۀ مثبت و منفی در نهجع بعدی، نمودار «ارزیابی عاطفۀ مثبت و منفی»بر اساس پرسشنامۀ 
 :دهدنشان می

 

 (یعیتجمنمودار ) البلاغهنهج یمثبت و منف ةعاطف نیانگیم .1 نمودار

 
 

 

 

 

 
 

                                                           
1. Subjective Well-Being (SWB) 
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 البلاغهمثبت نهج ةعاطف نیانگیم .2 نمودار

 
 

 البلاغهنهج یمنف ةعاطف نیانگیم .3 نمودار
 

 
 

 البلاغهمثبت و منفی در نهج عواطف کل ۀ. نمر1 جدول

 نسبت منفی مثبت 

 -452۱0 95729 95350 میانگین

 -45251 75100 55192 انحراف معیار

 -4524۱ 7507۱ 75274 میانه

 

0.674

1.511

0.644

0.778
0.864

1.096
1.040 0.998

0.860 0.888

0.000

0.200

0.400

0.600

0.800

1.000

1.200

1.400

1.600

1.263

0.734

0.900

1.319

0.872
0.781

0.983

1.263

0.688

0.826

0.000

0.200

0.400

0.600

0.800

1.000

1.200

1.400



 01     0414تابستان ، پنجاه، شماره سیزدهمالبلاغه، سال پژوهشنامه نهج

 

 

مثبت  بالاتر از عواطف یاندک یعواطف منف زانیاندک، م ی)ع(، با اختلافیسخنان امام عل یکل یدر بررس
 ن،ی. افزون بر اگرددیمشاهده م یجانیدو حوزه ه نیا انیتوازن م یو در مجموع، نوع شودیگزارش م

در گفتار  افتهیبازتاب ساتاحسا نیانگیم ۀآن است که محاسب انگریب نیانگیبا مقدار م انهیمقدار م یخوانهم
 اندک برخوردار است. یخطا زانیاز دقت نسبتاً مطلوب و م شانیا

ها، فهمؤل گریقابل توجه از د یابا فاصله جان،یه جادیا تیو قابل «یزدگذوق»مثبت، عواطف  انیدر م
 «یذوقخوش» ،«یرکیو ز یاریهوش» بیترتاند. پس از آن، بهبسامد را به خود اختصاص داده زانیم نیبیشتر

 نیترنییپا« شور و شوق»و  «یندمعلاقه»، «مقتدر بودن» گر،ید ی. در سورندیگیم یجا« بودنمصمم»و 
 یدکریرو هیآن است که امام سخن گفتن خود را بر پا ۀدهندامر نشان نیاند که اها را به دست آوردهنمره

قاطع،  یتیامام شخص یکل یمایس ج،ینتا نی. مطابق ادهدیبر بُعد قدرت سامان نم هیو با تک یدستور
 کند.یم ییو هشداردهنده را بازنما نیآفرالهام

ندک ا یو با اختلاف بیترت به «یشانیپر»و « بودن قراریب»، «7ترس و وحشت» ،یمنفعواطف  ۀدر حوز
 نیمترک «یزودرنج»و  «یناراحت» ،«بودنیعصب» نی. همچندهندیرا به خود اختصاص م ازیامت نیبیشتر

 زیو ن ،یدلواپس واز آشوب  یموارد حالت یدر برخ ،یمنف یهاتیوضع نی. سنجش اکنندینمره را کسب م
زودرنج و تندخو  ن،یخشمگ یوجود، امام فرد نی. با ادهدی( را نشان میو ناکام أسی) یاندوه و افسردگ

مؤمنان را در  یهایژگیاز و یکیکه امام . چنانسازدیرا آشکار نم شیخو یو احساسات منف ستین
 (.333)حکمت/ کندیم انیداشتن اندوه بپنهان

 البلاغهدر نهج افرادرضایتمندی از . 4-2

ها دستهفراد، ارضایتمندی و نارضایتی از »البلاغه در شش رستۀ در نهج )ع(امام علی نارضایتی یارضایتمندی 
 ۱.است «افرادرضایتمندی از »به شود. موضوع پژوهش مربوط خلاصه می «اشیاء-مفاهیمو 

)ع( یامام عل تیرضااز آنان که مورد  شیستا زانیکه تعداد اشخاص و م شودیقسمت روشن م نیدر ا
 ن،یزون بر ااند، کمتر است. افرو شدهروبه شانیا یتیکه با نارضا ینسبت به کسان ده،یگرد انیواقع شده و ب

فتار و گ -رهنه مجهول و نک-د انشدهآمده است که شناخته انیبه م یدر نظر داشت که سخن از افراد دیبا
( که مخاطب کلام امام 221)مانند خطبه/ یموارد رو،نیدلالت دارد. از ا نیمشخص و مع یامام بر اشخاص

 نامشخص است، کنار گذاشته شده است.

 رسول خدا)ص(. 1-4-2

او را برشمرده است.  یکوین یهایژگیرا ستوده و و رسول خدا)ص(مختلف،  یهاتی)ع( در موقعیامام عل
قرار  دیتمج مورد امبریپ صیدر گروه نخست، صرفاً خصا .شودیم میدر دو گروه تقس امبریاوصاف پ نیا انیب
عنا که م نی. به اشودیم شیستا تیاهل ب یهایژگیهمراه با و امبریپ یهایژگیو در گروه دوم، و ردیگیم

ه برکت ب تینسبت داده شده و اهل ب امبریبه پ یطور اصلبه صیخصا یِکوئیگروه، محور و ارزش ن نیدر ا
 .رندیگیقرار م امبریو شرافت او در کنار پ
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است که به سبب وجود مبارک او، عذاب از مردم زمانش رفع  ی، رسول خدا)ص( امانعلی)ع( از نظر امام
(. در 371)حکمت/ شودیبرآورده م ازهایدرخواست، ن ی( و با صلوات بر او در ابتدا11)حکمت/ شده است

که  یاز انسجام کند؛یاشاره م تیو ارتباط آن با دوران جاهل امبریامام به رسالت پالبلاغه، خطبه اول نهج
 جادیابلاغ رسالت، ا ت،یجنبه هدا نی(. ا1)خطبه/ مردم فراهم آورد یکه برا یتگریبرقرار ساخت و هدا امبریپ

 انیب زیو هنگام سفر به بصره ن «قاریذ»در ( 231) یگریمردم و گسترش اخلاق در خطبه د انیوحدت م
 .شده است
. سپس ودشیم یو برکت معرف ریگواه روز جزا و منبع خ ن،یمانند ام یبه صفات امبریپ ،یگرید یدر جا
(. امام 147)خطبه/ کندیمقام او دعا کرده و از خداوند ثبات منزلتش و حشر با او را طلب م یارتقا یامام برا

رآمد رسالت، س جهیخاندان و نت سرشت،و او را در  داندیم گرانیبرتر از د صیصاخ ۀرا در هم امبری)ع( پیعل
در  نیتربینج ،یخلق در کودک نیبهتر ر،یو نذ ری(. او بش90)خطبه/ کندیم یو مخلوقات معرف ایانب

او  یپاک به سو یها(. با وجود برکاتش، دل145بود )خطبه/ نیو سخاوتمندتر نیتراخلاقپاک ،یبزرگسال
(. اوصاف مشابه، 97ذلت گرفت )خطبه/ یبدل شد و عزت جا یادرها به نور و برو عقده نهیو ک افتی شیگرا

( 0/51۱ :1027 ،ی)موسو« الأنبار» ۀبه منطقدشمن مردم به جهاد پس از هجوم  بیترغ یبرا یادر خطبه
لوقات قرار مخ یشفا ۀلیکه طب خود را وس شودیم یمعرف اریّس   یبیعنوان طببه امبریآمده و افزون بر آن، پ

 (.141)خطبه/ 1دهدیآن جلا م باها را داده و دل
 کندیم یور شدن آتش معرفشجاع و پناه مؤمنان هنگام شعله اریرا بس امبریامام پ ه،یه با معاودر محاجّ

ر د کسچیآمده که ه زین گرید یعنوان پناهگاه جنگ در جابه امبریپ ریشجاعت و تصو نی(. هم9)نامه/
 (.9نبود )غرائب/ ترکیبه دشمن نزد امبرینبرد از پ دانیم

ار ها و کلمات قصها، نامهخطبه و بافت متفاوتِ البلاغه از سه قالبنهجهمچنین باید توجه داشت که 
دارد  یمر بستگا نیها به اقالب نیا یبودن الفاظ و محتواافتهیساختار ای یعیطب صیتشخ .شودیم لیتشک
مشخص انجام دهد،  یکار را در قالب نیخواه ا کند؛یم انیرا ب میو مفاه شدیاندیامام در کدام قالب م که

 شتریبودن ب یعیطب بیها ضر. در خطبهدینما انیب ادشدهی یهاو بدون مؤلفه یصورت ارتجال خواه آن را به
 یخارج از دو قسم قبل یزیها، چاست، و اصولاً حکمت ترشدهیتر و حکاکها متن محکماست، و در نامه

 نوشتار است. ایگفتار و  انیاز م شدهنشیگز یو جملات شودیشمرده نم
ها، از سبک و اصول خطابه و نگارش است؛ در خطبه یها، ناشها و نامهدر خطبه امبریپ شِیتفاوت ستا
 .گرددیمطرح م یها، با استدلال، منطق و اسلوب اقناعو در نامه شودیم انیب یو احساس زیاوصاف شورانگ

 . ابوذر2-4-2

 ته شدهترین مسلمانان که گفاز بزرگترین صحابه، برترین و از قدیمی« جنادةجندب بن» نامابوذر غفاری با 
هجری قمری وفات کرد. پیامبر زهد او در امت اسلام را به  32یا  31است پنجمین مسلمان بود. او در سال 

 .(141-5/99 :1919اثیر، ابن) مریم تشبیه کرده بودبنزهد حضرت عیسی 
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 او به عثمان، تیسوره توبه، با شکا 30 هیآ ریو تفس یبر سر مفاسد اقتصاد هیابوذر پس از منازعه با معاو
( 1۱1و 0/1۱4 :1994سعد، جا درگذشت )ابنمنتقل شد و در همان« ربذه»رفت و سپس به  نهیاز شام به مد

 رسول خدا)ص(ابوذر در مسجد  (.5/141 :1919اثیر، ابن) اقامه کرد تیبر او نماز م« مسعودعبدالله بن»و 
 ادیرو ف کردیم تیدر زمان او شکا رسول خدا)ص(سنت  رییاز تغ زد،یبر عثمان طعن م ت،یجمع انیو در م

و وارث علم محمد)ص( است. عثمان او را به شام فرستاد و حضور ابوذر در  یوص طالبیاببن ی: علزدیم
ر و منک کنندگانیکنندگان آن، و نهو ترک معروفدشوار بود. ابوذر امرکنندگان به  هیمعاو یآنجا برا
ردانده بازگ نهیاز عثمان خواست او را از شام خارج سازد. سپس به مد هی. معاوکردیکنندگان آن را لعن مترک

 نیشهادت داد، عثمان او را به بدتر اشییکرد و به راستگو تی)ع( از او حمایشد و پس از آنکه امام عل
. سپس یابیجا وفات تا در همان یگردیجا بازمبه همان یکه آمد یینمود و گفت: از جا دیشکل به ربذه تبع

)ع( برخلاف دستور یحال، امام عل نی. با ادیبا او سخن نگو کسچیدستور داد تا ه« مروان به حکم»ه ب
یاسر، به بدرقه او رفتند. ابوذر جعفر و عمار بن)ع(، عبدالله بننیعثمان، به همراه دو فرزندش حسن و حس

و  یریحکم، درگامام و مروان بن انیهنگام، م نیافتاد. در ا هیو به گر دیدست او را بوس د،ی)ع( را دیعل
همراه شدند. ابوذر در  یبا و زیدختر و همسر او ن د،یتبع نیکرد. در ا نیرخ داد و امام، مروان را نفر یتند

امام صادق)ع(، عثمان همراه  تیروا طبق(. 1۱3-2/1۱1 :1974 ،یعقوبی) افتیوفات  یعیربذه به وضع فج
 نارید 344 بخشش نی( و همچن1/2۱ :1049 ،ی)طوس رفتیابوذر فرستاد که او نپذ یبرا نارید 244دو غلام، 

 (.5/502 :1997 ،یرا رد کرد )بلاذر هیمعاو
 تیروا نیطبق هم ن،یابوذر ربذه بوده است. همچن هیکه خاستگاه اول دیآیبرم ،یعقوبی تیبر اساس روا

 عثمان، فرمانداشته و در مخالفت با  یروشن یاسی)ع( کنش سی(، امام عل134البلاغه )خطبه/نهج تیو روا
 قائل نبوده است.ارزشی  یحکومت این دستور یکرده و برا یریگاو سخت کیبا پ

 ۀ)ع( او را در برابر دشمنان و بدخواهانش در جبهیالبلاغه ذکر شده و امام علدر نهج بارکینام ابوذر 
 یادوستیاو را مذمت کرده و به دن دگریدشمنان تبع دهد؛ینسبت م یو غضب او را به غضب اله ندیبیحق م

و  ایاز دن ازینیو ابوذر را ب داندیآنان م یادوستیترس دشمنان از ابوذر را در دن ۀشی. امام رکندیمتهم م
ت و اس« عثمان»بر  ینقد ،ییصورت کنا عبارات به نی)همان(. ا کندیم یخود معرف نیدر د ریناپذمیب

 .بردیسؤال م ریزشوکت خلافت او را 
 کندیم قیتلف گرانیاز د یتیرا با انتقاد و نارضا گرانید ایاز خود  تیموارد، رضا یاری)ع( در بسیامام عل

)ع( در کنار یابوذر، امام عل ی. مشخصاً در ماجراردیگیزمان به کار مرا با مدح و ذم هم سهیمقا وهیو ش
ه نامه بر امام دبه صورت نمونه،  نیهمچن .کندیم مذمتحکم را و مروان بن هیابوذر، عثمان، معاو شیستا

بن  حمزة»و  «طالبجعفر بن ابی»، «عبیدة بن حارث»هاشم چون یاز بن یدر کنار مدح برخ( 9)نامه/ هیمعاو
 پرداخته است. قریش و معاویه، به ذم «عبدالمطلب
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 أشتر . مالک3-4-2

امام  یشجاع و فرمانده لشکرها یی، از رهبران عراق، جنگجو«ن خ ع» لهیاز قب« حارث الأشترمالک بن»
 یریگنرمش و سخت انیو م آمدیبه شمار م شانیو دوراند رکانیاز ز است،یبود. در س شی)ع( در نبردهایعل

در  بی(. او به سبب آس9/31 :1913 ن،ی)ام بود سیشاعر و نثرنو ب،یخط نیبرقرار کرده بود. همچن یتوازن
حجر )ابن بود «نیتابع»لقب گرفت و از « أشتر»به  ،«رموکی»در جنگ  -کپل یبرگشتگ- چشمش
کوفه بود، به  یوال «یعاص اموبن دیسع»که  ی(. در دوران خلافت عثمان و وقت7/212 :1015 ،یعسقلان

ان و حکومت او (. مالک اشتر از مخالفان عثم5/529 :1997 ،ی)بلاذر شد دیبه شام تبع شیهاخاطر مخالفت
کنندگان حصر عثمان و (. او از محاصره375: 13۱1)مفید،  باور بود که عثمان کافر مرده است نیبود و بر ا
محمد  یاوضاع مصر در دوران حکمران ی(. پس از آشفتگ3/011 :11۱9 ،ی)طبر بود انیکوف ۀسردست

 -مدر قُلزُ-ر مص ری( و در مس2/190 :1974 ،یعقوبی) مصر منصوب شد تیلابه و ن،یبر آن سرزم بکریاببن
 (.39 و 9/31 :1913 ن،ی)ام شد دیشه ه،یحکومت معاو یهـ( توسط عسل مسموم از سو39)

ا خود ر رضایتکرده و  شیو پس از وفات، از مالک اشتر ستا یویدن اتی)ع( در دو مرحله از حیامام عل
 .کندیابراز م

از فرماندهان  -(۱/109 :1027 ،یهانئ )موسوالنّضر و شریح بنبنزیاد -ر یکه او را فرمانده دو ام یزمان
از مالک فراخواند و از آنان خواست مالک را زره و سپر خود  یرویخود ساخت، امام آن دو را به اطاعت و پ

 نی(. همچن13)نامه/ ستیبه او روا ن یو تندرو یو لغزش ندارد و نسبت کندرو یکه سست یقرار دهند؛ کس
مطابق حق است،  یکه کردار و یو اطاعت از او تا هنگام تیبه مردم مصر، آنان را به تبع یانامهامام در 
 اخلاصبا و  دانیکرده و او را مرد م دیتمج اریمالک بس یهای. امام از شجاعت و خردمندکندیدعوت م

 و در برابر دشمنان ترس ندارد. امام از او با عبارت خوابدیمجنگ ن یاهویکه در ه یکس کند؛یم یمعرف
ان: )هم محض اوست فرمانبرو  ستیاست و کند ن یکه کار کندیم ادی« خدا یرهایاز شمش یریشمش»

 (.31نامه/
 ییو دلجو فی)ع( با تلطیبه مصر گماشته شد، امام عل بکریأبمحمد بن یکه مالک اشتر به جا یهنگام

 شیاست یارا گونه ینیجانش نیو ا دیگویو استوار مالک سخن م رخواهیخ ل،یبدیب گاهیاز محمد، از جا
 کندیاو دعا م یو برا ردهک ادیخود نسبت به مالک  رضایتصراحتاً از  نی. همچنداندیبرکنارشده م یِعمل

( و از 233و ۱/232 :1027 ،ی)موسو سدینویبه مالک م میمستق گر،ید یا(. امام در نامه30)همان: نامه/
 (.07)نامه/ دیگویدر برابر دشمنان سخن م یاریو  نیاعتماد کامل خود به او در د

 ترمالک اش یگریاز دست داد و د نیکه در صف اسریعمار بن یکی)ع( دو دست راست داشت؛ یامام عل
 :1044 ،ی)خوئ ستدانیم امبری(. امام منزلت مالک را همچون نسبت خود به پ1/270، 1395 ،یکوف ی)ثقف
اقتباس شده  نو از سبک قرآ دهدیاو را نشان م یتابیکه ب ی(. پس از وفات مالک، در جملات24/172

(. 003)حکمت/ ندکیم یمعرف یافتنینمحکم و دست اریکرده و بس هیتشب یاستثنائ ی، مالک را به کوه9است
ر فقدان امام د یتابیب نیا ،-البلاغهبر عبارات نهج علاوه- زین دیگر یخیتار یهاو روایت هاگزارش ریدر سا
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ب مصائ نیتراز دست دادن او را از بزرگ بتیکه امام مص یاگونه مالک اشتر به وضوح مشهود است. به
 شماردیرا روا م بتیمص نیبر ا کنندگانهیگر ستنیو گر داندیعالم م یبرا یرا خسارت یشمرده و مرگ و

 (.275 و 1/270 :1395 ،یکوف ی)ثقف
ها نامه امام در یدهایتمج -نزما اتیبنا به مقتض-، مالک اشتر زندگانیدر دوران  با توجه به موارد قبل،

ه امام درباره ک یراتی. تعبافتیبروز  یشفاه یپس از وفات مالک، در گفتارها شانیا یابراز شد و حالات عاطف
 یمالک، امام بر استوار فیبه ندرت استفاده شده است. در توص گریمالک به کار برد، در مورد افراد د

. در ودشیاو بارها تکرار م یریناپذیدر حق و سست تیصداقت، قاطع یهایژگیاو تمرکز دارد و و تیشخص
 یخوبالفاظ و مضمون به ب،یآوا، ترک انیم یبه کار رفته و هماهنگزیاد امام، واژگان دال بر ثبات  ریتعاب

لََ »، «دِرْعاً وَ مِجَنّاً »، -دهدیه شدت فرمان امام را نشان مک- «أمََّرْتّ »مانند:  یبرقرار است. واژگان و عبارات
مُ »، «لََ كَلِیلُ »، «سَیْفٌ مِنْ سُیُوفِ »، «يَ نْكُلُ  رُ وَ لََ يُ قَدِّ ةِ شَكِیمَتِهِ »، «لََ يُ ؤَخِّ اسْتَكْمَلَ »، «شَدِيداً ناَقِماً » ،«شِدَّ

، «حَجَراً »، «فِنْداً »، «جَبَلً »، «أَسُدُّ بِهِ لَهَاةَ الثَّغْرِ الْمَخُوفِ »، «أَقْمَعُ بِهِ »، «أَسْتَظْهِرُ بِهِ »، «أَيَّامَهُ وَ لََقَى حِمَامَهُ 

 .«لََ يوُفِي»و « لََ يَ رْتَقِیهِ »، «صَلْداً »

 بکرأبیمحمد بن. 4-4-2

شدن شتهبود که در ک یاز کسان ،«شیعابد قر»مشهور به  ش،یقر «میتمیبن» لهیاز قب« ابوبکرمحمد بن»

أَسْمَاء بنِْت عمیس »و مادرش  «قحافةأبیابوبکر بن»(. پدر او 1۱5: 1974 به،یقتعثمان نقش داشت )ابن
)ع( ازدواج کرد یبا امام عل بوبکر،پس از وفات ا« أَسْمَاء(. »3/1377، 1992عبدالبر، بود )ابن« الخثعمیة

حجةّ»(. او در 71خطبه/ ،2۱۱: تایب ،یری)زب افتیامام پرورش  نزد( و محمد 1/222، 1994عد، س)ابن
. بعد دیمصر گرد یو سپس وال افتی)ع( حضور یهمراه امام عل نید و در جنگ جمل و صفبه دنیا آم« الوداع

 ورشیاز شام به مصر  یعاص با لشکرعمرو بن ،«تیحکم» انیو پس از جر ـ(ه 3۱)از مرگ مالک اشتر 

تش در مشارک لیکرد و به دل ییمکان او را شناسا« حدیجمعاویةّبن»شد و  متواری بکریأبمحمد بنبرد. 

 (.7/224 :2442 ،یزرکل ؛3/151 :1992جوزی، ابنکشت و سوزاند ) تشنه قتل عثمان، او را
. شودیم میو وفات او تقس اتیمانند مالک اشتر، به دو مرحله ح بکر،یأب)ع( از محمد بنیامام عل تیرضا

 انتقاد همراه بود. یو نوع هیموارد با گلا یامام از او در برخ تیمحمد، رضا حیاتدر دوران 
د. امام ش ریناراحت و دلگ میتصم نیمحمد در مصر گماشته شد، محمد از ا یکه مالک اشتر جا یهنگام

 میصمت نیا یو روان یعاطف یهاذهن او را آرام نمود و به جنبه وا،یش یانیو ب ینیچبا مقدمه ،ییدلجو یبرا
 شستای را که پس از شهادت مالک اشتر رخ داد، امام مالک بخشیتسل یوگوگفت نیتوجه داشت. در ا

 (.30)همان: نامه/ ردیگینم دهیرا ناداو یهاتلاش و کندیم یقدردان محمد اما همزمان از  کند،یم
 خواند،یخود م پروردهدستو  بی(، امام اگرچه او را حب0/551 :1027 ،یپس از شهادت محمد )موسو

آن  تیوضع شد،یبه مصر فرستاده م« 01عُتْبَههَاشِمَ بْنَ »او  یکه اگر به جا کندیم انیب یاسهیاما در مقا

امام به  ۀ(. صراحت لهج71)خطبه/ کردیباز نم هیمعاو انیلشکر یو عرصه را برا گشتینم نیچن نیسرزم
 تیضار یخطبه نوع نی. در اداردیرا مقدم م قتیحق انیب زیخود ن بیدر مورد حب یوضوح آشکار است و حت
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رار مصر ق یمحمد را وال یمنابع آمده که امام نقل کرده است وقت ی. در برخشودیابراز م« هاشم»از  یضمن
عبارت از امام  نی(. صدور ا1/251 :1395 ،یکوف ینداشت )ثقف یابود که علم جنگ و تجربه یسالدادم، کم

سخن  نیو ا آمدیسال به شمار نمسال داشته و کم 25در آن زمان محمد حدود  رایاست، ز عجیب یکم
بات از اث سنداشته و پ یگرید نهیسؤال ببرد. البته اگر امام گز ریروش و انتخاب امام را ز توانستیم

 است. هیعبارت قابل توج نیرا عزل کرده، ا یو ،یناکارآمد
، «تلاشپر یکارگزار» ،«رخواهیفرزند خ»مانند  یراتیرا با تعب محمدعباس، امام در خطاب به عبدالله بن

 یو زجرآور معرف کیعبارات، جنگ را اساساً تار نی. امام در اکندیم ادی« رکن مدافع»و « برّنده ریشمش»
د ض توانیم یرا به نوع راتیتعب نیا. دهدیچرک و ناگوار جلوه م ابه حضور در رأس آن ر لیو م کندیم

دشمنان را با  یشادمان زانیم د،یشن امام خبر قتل محمد را یوقت ن،ی(. همچن35جنگ به شمار آورد )نامه/
 (.325اظهار تأسف نمود )حکمت/ ب،یاز دست دادن حب یکرد و برا سهیمقا ارانشیخود و  یناراحت

 ختهیماو آ یورزاستیو س تیریگله در مد یامام از فرزندخوانده خود با نوع تیگفت رضا توانیدر کل م
 .کندیم انیخود را ب یاو را ستوده و خرسند یو تلاشگر یرخواهیخ ،ینداریامام از جهت د یاست، ول

 سلمهأبیعمر بن. 5-4-2

(. او 0/023 :2447 ،یاز هجرت متولد شد )ذهب شیپ -بیشتر ای-دو سال  «مَخْزومی سَلَمِهابیعُمَر بن»
امام در  ی)ع( بود، در جنگ جمل شرکت کرد و والیو کارگزاران امام عل ارانیو از  امبریفرزندخوانده پ

 :1992عبدالبر، )ابن افتیوفات  «مَرَوَانعَبْدالْمَلِكِ بن»خلافت  زمانشد و در  نیفارس و بحر نیسرزم
 (.1174و 3/1159

 حینوشت و توض یبه و یااز عزل او، نامه یو رفع سوءظن ناش «سلمهیأبعمر بن» شیستا یامام برا

 چیمشارکت دادن او در جنگ با لشکر شام در کنار خود بوده و ه یاراده امام برا لیبه دل اشیداد که برکنار
 چیهاز نظر امام اش را ستود. یدارکرده و امانت دیاو تمج ییفرمانروا. امام از ستیمتوجه او ن یسرزنش
(. امام همان 02کرد )نامه/ یمعرف نید ۀجنگ با دشمن و اقام یبرا یبانیو او را پشت نبودبه او روا  یاتهام

 ود )همان(.باستفاده کرده « مالک اشتر»( که درباره أَسْتَظْهِرُ بِهِ ) ه استرا درباره او به کار برد یریتعب
 انیموجب ب یلیذکر شده و دل گرید یبه دنبال رخداد زیامام ن یتمندیرضا سلمه،یأبعمر بن شیدر ستا

 است. دهیگرد یخشنود نیو ابراز ا

 أرتخبات بن. 6-4-2

)ع( یامام عل اری)ص( و امبریپ ی(، صحاب2/170، 1971سعد، )ابن میتمیبن لهیاز قب« جندلهالأرت بنخباب بن»

(. او در 1/1۱7-371 و 2/37۱ :1997 ،یبه او داده شده بود )بلاذر« أرتّ »لکنت زبان، لقب  لیبود. به دل

 افتیحضور  رسول خدا)ص( مراهه« خندق»و « أُحد»، «بدر»نبردها از جمله  یدر تمام امبریدوران پ
 فهیخل) افتیوفات « خباب»به کوفه،  نی)ع( از جنگ صفی(. پس از بازگشت امام عل2/177 :1971سعد، )ابن
 (.1/1۱9 :1997 ،یاو نماز گزارد )بلاذر ی( و امام برا100: 1993 اط،یخبن
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 :1027 ،یعبور کرد )موسو« خباب»امام از کنار قبور از جمله قبر  ،«نیصف»بازگشت از  ریدر مس
از قناعت،  نیاسلام و هجرت اشاره کرد و همچن رشی(. او را دعا نمود، به صداقت و رغبت او در پذ5/512

 (.03کرد )حکمت/ ادیاش مجاهدانه یاو نسبت به خداوند و زندگ تیرضا
از دست رفته  اری یها آورده شده است تا فضائل اخلاقدر مجموعه حکمت ارشیامام از  تیرضا نیا

ه است. بود« خباب»امام نسبت به  تیاز عوامل رضا یکیاو از خداوند  تیبرجسته شود و نشان دهد که رضا
 یاونهبه گ ؛داشته است ییوالا گاهینزد امام جا« خباب»که  دیآیبرم نیچنذکرشده  یِخیتار یهااز گزارش

او  یکوین دایفرصت پس از اطلاع از وفات او، بر سر قبرش حاضر شد و  نیبلافاصله و در اول باًیکه امام تقر
 (.5/275، 1373میثم، دفن کرد )ابناو را امام علی)ع(  بود که یکس نینخست. او داشت یرا گرام

 تحلیل عاطفة مثبت و عاطفة منفی امام علی)ع( دربارۀ رضایتمندی از افراد. 7-4-2

 11:تندقابل مشاهده هس یاند، در جدول بعدکار رفتهاز افراد به یتمندیرضا لیو تحل یبررس یکه برا یموارد
 

 افراد  از یتمندیرضا. موارد 2جدول
 افراداز رضایتمندی 

 12)غرائب(. 9-)حکمت( 371و 11-)نامه( 9-ها()خطبه 231-141-147-145-97-90-1: رسول خدا)ص(

 )خطبه(. 134: ابوذر

 )حکمت(. 003-)نامه( 07-31-30-13: مالک اشتر

 )حکمت(. 325)نامه(.  35-30-)خطبه( 71: بکرأبیمحمد بن

 )نامه(. 02: سلمهأبیعمر بن

 )حکمت(. 03: أرتخبات بن
 

 :قابل مشاهده است بعدینمودار دو در  «یمثبت و منف ۀعاطف یابیارز»های پرسشنامۀ داده
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 از افراد یتمندیمثبت رضا ةعاطف .4 نمودار

 
 

 از افراد یتمندیرضا یمنف ةعاطف .5 نمودار

 
 

 

رسول خدا ابوذر مالک اشتر محمد بن أبی بکر عمر بن ابی سلمه خبات بن أرت میانگین

علاقمندی  0.473 0.534 0.738 0.981 0.099 1.924 0.792

ذوق زدگی  1.190 0.936 1.450 1.746 1.053 2.212 1.431

مقتدر بودن  0.491 0.364 0.496 0.876 0.345 1.793 0.727

شور و شوق  0.592 0.701 0.850 1.157 0.172 2.207 0.947

غرور و افتخار  0.648 0.603 0.858 0.994 0.423 1.479 0.834

هوشیاری و زیرکی  0.883 0.855 0.979 1.349 0.640 1.777 1.081

خوش ذوقی  0.875 0.952 1.085 1.342 0.537 2.269 1.177

مصمم بودن  0.850 0.537 0.931 1.545 0.455 1.986 1.051

دقیق  و هشیار 0.624 0.788 0.906 1.277 0.295 2.228 1.020

جنب و جوش -فعال 0.647 0.289 0.693 1.033 0.477 1.510 0.775

0.000

0.500

1.000

1.500

2.000

2.500

علاقمندی  ذوق زدگی  مقتدر بودن  شور و شوق  غرور و افتخار 

هوشیاری و زیرکی  خوش ذوقی  مصمم بودن  دقیق  و هشیار جنب و جوش -فعال

رسول خدا ابوذر مالک اشتر محمد بن أبی بکر عمر بن ابی سلمه خبات بن أرت میانگین

پریشانی  1.049 0.902 1.141 1.672 0.857 2.303 1.321

ناراحتی  0.444 0.528 0.733 1.032 0.249 2.015 0.834

گناهکار 0.698 0.874 0.897 1.207 0.412 2.082 1.028

ترس و وحشت  1.115 1.755 1.424 1.712 0.757 2.723 1.581

خصومت  0.625 0.625 0.924 1.198 0.656 1.832 0.977

زودرنجی  0.557 0.398 0.837 1.167 0.439 1.646 0.841

شرمساری  0.815 1.506 1.093 1.292 0.517 2.228 1.242

بی قرار بودن  1.012 0.797 1.250 1.832 0.716 2.531 1.356

عصبی بودن  0.437 0.424 0.648 0.925 0.238 1.757 0.738

هراسان  0.654 0.821 0.819 1.076 0.483 1.918 0.962

0.000

0.500

1.000

1.500

2.000

2.500

3.000

پریشانی  ناراحتی  گناهکار ترس و وحشت  خصومت 

زودرنجی  شرمساری  بی قرار بودن  عصبی بودن  هراسان 
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 از افراد یتمندیرضامثبت و منفی  عواطفنمرۀ کل  .3 جدول

 نسبت منفی مثبت 

 -132/4 045/۱ 2۱2/۱ رسول خدا)ص(

 -4۱1/2 731/1 559/7 ابوذر

 -۱11/4 ۱77/9 915/1 مالک اشتر

 -115/4 115/13 299/12 بکرأبیمحمد بن

 -125/4 323/5 091/0 سلمهابیعمر بن

 -754/1 435/21 315/19 أرتخبات بن

 -407/1 1۱9/14 133/9 میانگین
 

 یمورد چیاست و در ه بیشتر« أرتخباب بن»نسبت به  یتیو نارضا یتمندیشدت ظهور حالات رضا
تر است ستهبرج« أرتخباب بن»و « ابوذر»در  یمنف ۀ. عاطفکندغلبه پیدا نمی یمنف ۀمثبت بر عاطف ۀعاطف
هستند.  تر( پررنگ134)خطبه/« ابوذر»در مورد  ،یمنف یهایژگیکننده بر وو واژگان دلالت ریو تعاب

و « بطل»، «وحش»، «حسد»، «منع»، «حوج»، «هرب»، «ترک»، «خوف» ،«غضب»مانند  ییهاشهیر
، «أنس»، «ربح»، «غنی»، «رجی» مانندمثبت  یهایژگیکننده بر ودلالتهای بر ریشه غالب« قرض»
 رایز رسد،یبه نظر م یعیامام قابل فهم و طب یاحساسات و عواطف منف نیااست. « أمن»و « حبّ»، «حقّ»

 ناراحت بوده است اریابوذر بس یداده براامام از حوادث رخ ،یخیتار یهابلاغه و گزارشالبر اساس متن نهج
 «یانشیپر»نسبت به اوضاع نابسامان و  «یشرمسار» نهیزم نیدر ا نی(. همچن1۱3-2/1۱1 :1974 ،یعقوبی)

 یاریهوش». دهدیسطح را نشان م نیترنییپا« جنب و جوش» زانیبرجسته است و در مقابل، م اریامام بس
واجهه امام در م ریدقت، مراقبت و تدب انگریقابل توجه بوده و ب« ابوذر»امام درباره  یهادر گفته «یرکیو ز

 .شودیم انینما« جوشوجنب-فعال» لفهانفعال امام با توجه به مو یابوذر است و نوع دکنندهیبا حکومت تبع
امام از احوالات مثبت غالب  ،یتمندیگام رضادر هن یکه حت شودینمودارها استنباط م نیاز مجموع ا

 .ستین یابیاز احوال کام یاو از افراد، ناش تیرضا زانیو م شودیمند نمبهره
ر و شو» ن،یاست. علاوه بر ا «یذوقخوش» ۀشدن مؤلفنکته مهم، برجسته« ابوذر»و « خباب»در مورد 

لب مؤلفه ج نیا یبالا ازیامت زین« مالک اشتر»دارد. در مورد  ییبالا ۀنمر زین« خباب»در خصوص « شوق
 هااسیرمقیز گریبالاتر از د ر،یچشمگ یابا فاصله «یزدگذوق»موارد،  ریحال، در سا نی. با اکندیتوجه م
 است. علی)ع( موجود در سخنان امام جانیشدت ه ۀدهندنشان نیو ا ردیگیقرار م

 نیضامم انگریکسب کرده که ب ییبالا ۀنمر «یرکیو ز یاریهوش» اری، مع«رسول خدا)ص(»در خصوص 
 شیو افزا «یمندعلاقه»کاهش  ،«سلمهیأبعمر بن»و دقت امام در گفتار است. در مدح  یمعرفت

 یهماهنگ 02نامه  یبا محتوا زین «یرکیو ز یاریهوش»وضوح در واژگان و معنا آشکار است. به «یشرمسار»
 «یقراریب»و  «یشانیپر»، «بودنمصمم» یهااسیرمقیز ،«بکریأبمحمد بن»در مورد  نیدارد. همچن

 ست.مرتبط ا آمدهشیپ طیو شرا یاسیس ینسب یامام با عزل او، ناکارآمد ۀبا نوع مواجه میطور مستقبه
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 ۀ، عاطف13راداز اف یتیو نارضا یتمندیرضا زانیم انیم سهیاشاره کرد که در مقا دیطور گذرا بابه ان،یدر پا
 یاحوالناخوش ۀدهندامر نشان نیبالاتر است؛ ا یطور قابل توجهبه« از افراد یتمندیرضا» نهیدر زم یمنف

 یگستردگ از آنکه از شیاو ب تیکه رضا تاس نیا انگریکرده و ب شیافراد را ستا یاست که برخ یامام در زمان
ت زبانیِ ها از بافآمار کمّیِ داده علاوه بر اوست. یاز قبض و کنترل درون یاحوالاتش نشأت گرفته باشد، ناش

 رسول خدا)ص(متن، شواهد تاریخی، و فضا و علت صدورِ سخنان، شاهد بر این ادعا است. زیرا جز در موارد 
 که در مورد مالک اشتر 13جز نامه -که اکثر موارد در فضای مثبت ایراد شده است، بقیه موارد همگی 

 آلود و منفی همچون تبعید، خبر شهادت، عزل و یادکرد القا شده است.در فضای غم -است
 

 از افراد یتیو نارضا یتمندیرضامقایسه نمرۀ کل عواطف مثبت و منفی  .4جدول

 نسبت منفی مثبت 

 -407/1 1۱9/14 133/9 رضایتمندی از افراد

 -373/4 317/9 952/1 نارضایتی از افراد

 

 گیری. نتیجه3
ت از عواطف مثب ترشیدر سخنانش ب ی)ع( با اختلاف اندک، نمرات عواطف منفیامام عل ،یدر نگاه کل. 1

و  انهیم ۀنمر ن،یبرقرار است. همچن یمثبت و منف ۀحالات عاطف انیم یتعادل نسب ،یطور کلاست و به
سخنان  نیانگیم یآمارها و محاسبات کم داده یدقت نسبتاً بالا و خطا ۀدهندنشان ن،یانگیتطابق آن با م

 قابل توجه، یابا فاصله جان،یه جادیا ییو توانا «یزدگذوق»عواطف مثبت،  انیاست. در معلی)ع( امام 
ه مشاهد« بودنمصمم»و  «یذوقخوش» ،«یرکیو ز یاریهوش»ها قرار دارد. پس از آن، مؤلفه گریبالاتر از د

که  د،آورنینمره را به دست م نیکمتر« شوق وشور »و  «یمندعلاقه»، «مقتدر بودن». در مقابل، شوندیم
مصمم،  یتیها، امام شخص. بر اساس دادهدیگویسخن نم یامام از منظر قدرت و توانمند دهدینشان م
 بخش و هشداردهنده دارد.الهام
 افراد و پس از وفات اتیآن در زمان ح انی: بشودیم می)ع( به دو دسته تقسیامام عل یتمندیاظهار رضا. 2

)ص( رامبیپ یهاشیستا یها با دوران خلافت امام همزمان است، تماممدح شتریآنان. از آنجا که زمان صدور ب
 یافراد مدح کرده، گاه یدگانکه امام در زمان زن یدر موارد نیپس از وفات او صورت گرفته است. همچن

د مورد فر ،یو در موارد ،«بکریأبمحمد بن»و « ابوذر»است، مانند خطاب به شخص بوده  میمستق شیستا
 یهاحلحن مد«. مالک اشتر»منتقل شده است؛ مانند  گرانیخطاب نشده و مدح به د ماًیامام مستق تیرضا

)در  یمندلهگ یو نوع ینیببا واقع یتمندیرضا انیو در چارچوب انصاف است و گاه ب تکلفیامام صادقانه، ب
 نییدر جهت تب شی( ستا«سلمهیأبعمر بن)» گرید یو در موارد شود،ی( همراه م«بکریأبمحمد بن»مورد 

 .گرددیم انیب دیجد یهایریگمیتصم لیو تسه یاسیمصالح س
او  دییو تأ شودیقداست داده نم ترضای مورد فرد به -«رسول خدا)ص(» جز به-د از موار کیچیدر ه. 3
 ییافراد از اوصاف ماورا نیا یهایژگیو فیتوص یامام برا یمورد چیدر ه نی. همچنستیو شرط ن دیقیب
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همراه با  ییابلندبال اریتر و بس، اوصاف گسترده«مالک اشتر». تنها در مورد کندیو تملق نم ردیگیبهره نم
 رترب و متفاوت -«خدا)ص(رسول » جز به- گرانیاوصاف با د نیا تیبه کار رفته است و ماه هاتیتشب
 .است

 

 نوشتپی

در تمام  اءیو اول امبریپ یعنی(. 7)فصلت/ داردبیان می یو ابلاغ وح یمردمان، در تلقّ گریو تنها تفاوت او را با د شماردیرا تماماً بشر م امبریقرآن پ .1
 .شودیم جاریعارض و بر آنان  -از جمله حالات بشری-ی بشر قوانینبشر هستند و  یابعاد انسان

 .z-00411-020-https://psycnet.apa.org/doi/10.1007/s11469 Rachel C. Davis et al (2022). نسخه عربی: 2

البلاغه( استفاده شده است، این بازۀ زمانی مدنظر )مانند یک )نهجبرای تطبیق پرسشنامۀ واتسون بر متن « CCR»روش  از . البته با توجه به اینکه3
فارغ از -های پیشرفتۀ خود، متن را مطابق با داده« CCR»کاربرد ندارد و الگوی « بازنمایی ساختاری متن»هفته یا بیشتر و کمتر(، در مورد 

 د.باشکند و بازۀ زمانی القای کلام، مدنظر میکاوی میداده -بازۀ زمانی
 به اشتراک بگذارند. یگرانو با د یسازمانده ی،خود را در آن بارگذار یافزارنرم یهاتا پروژه یساننوبرنامه یاست برا یبستر «هابیتگ». 0

 Omrani/CCR-https://github.com/Aliهاب: مورد استفاده در فضای گیت یتونپا یجپکآدرس 
-191-194-154-10۱-132-131-134-127-123-122-121-124-115-141-145-140-143-142-۱1-۱۱-03-3۱-2. بدین ترتیب: 5

190-199-244-237-25۱-271-272-27۱-2۱2-2۱3-2۱7-2۱۱-213-21۱-219-291-292-297-299-311-31۱-319-322-
323-325-300-309-352-355-35۱-37۱-379-3۱4-3۱2-3۱3-3۱0-3۱9-314-394-391-393-397-042-045-015-017-
01۱-019-024-029-034-032-003-051-053-055-070-07۱-071-0۱2-0۱3-0۱0. 

 (.02و 21، 0است )ر.ک. خطبه/ یبا مصالح اجتماع نِیقر شود وی شمره نمیدر نهج البلاغه، مسئله شخص علی)ع(ترس امام . لازم به ذکر است که 7
 ای یدتمنیاست که هرچه شدت رضا بر آن بوده یشده و سع یبنداوصاف، طبقه تیفیافراد و شدت ک تیاز جهت اهم موارد بیترت ی. چگونگ۱

 لحاظ شده باشد. بیترت نیاست، در ا در عبارات بیشتر بوده یتینارضا

عَ مَوَاسِمَهُ، يَضَعُ ذَلِكَ حَیْثُ الْحَاجَةُ إِلیَْهِ مِنْ قُ لُوبٍ عُمْيٍ وَ آذَانٍ صُمٍّ وَ أَلْسِنَةٍ بُ  طبَِیبٌ دَوَّارٌ بِطِبِّهِ، قَدْ أَحْكَمَ مَرَاهِمَهُ وَ أَحْمَى. 1 ِِ كْمٍ، مُتَ تَ بِّعٌ بِدَوَاِهِِ مَوَا
رَةِ. ّالْغَفْلَةِ وَ مَوَاطِنَ الْحَی ْ

 .«القارعة»از آیات ابتدایی سورۀ . 9

شجاع پیامبر)ص( و امام علی)ع( که از امیران امام بود. او پرچمدار امام در جنگ صفین بود و در همان جنگ از یاران « عتبه مرقالهاشم بن. »14
 (.3/017، 1915کشته شد )ذهبی، 

 .کل موارد گرفته شده است یانگینموجود دارد، مورد  یکاز  یشب. در عناوینی که 11
 .است نشده یسبرر« رسول خدا»مورد ها و غرائب حکمت. در بخش آماری، 12

 .اندقرار نگرفته یکاوانه را ندارند، مورد بررسروان یابیو قابل ارز یکاف یمفهوم یوستگیو پ پارچگییککه  یها موارددر حکمتهمچنین 
-الخطابعمر بن-قحافهیأبابوبکر بن-(سی)ابل طانیمورد(: ش 25قرار است ) نیالبلاغه هسند، بد)ع( در نهجیامام عل یتیکه مصداق نارضا یافراد. 13

اشعث -محکمروان بن-مالکانس بن-یاشعر یابوموس-انیابوسف-عاصعمرو بن-شهیعا-ریطلحه و زب-انیسفیأببن هیمعاو-عفانعثمان بن
 ادیز( بنعیعلاء )رب-ودجارمنذر بن-الأخنسبن رهیمغ-یمسهر الطائبرج بن-رهیهبمصقله بن-ریزبعبدالله بن-شعبهبن رهیمغ-هیأببن ادیز-سیقبن

 لیکم-فیحنعثمان بن-طالبیاببن لیعق-عباسابن-ادیزو عاصم بن
افراد از  یتیارضانبرای رعایت اختصار، در متن مقاله از بیان جزئیات  پرسشنامه عاطفۀ مثبت و منفی بر مصادیق نارضایتی، به ذکر آمار کلی و نهایی 

 اکتفا شده است.

 

 منابع
 .کریم قرآن -

 .الفكرّداربیروت: . 5 ج. أسدّالغابةّفيّمعرفةّالصحابة(. 1919اثیر، عز الدین علی )بنا -

https://psycnet.apa.org/doi/10.1007/s11469-020-00411-z
https://github.com/Ali-Omrani/CCR
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،ّتحقیقّعطاّمصطفیّعبدالقادرّوّمحمدّالمنتظمّفيّتاریخّالملوکّوالأمم(. 1992ی )عبدالرحمن بن علجوزی، ابن -
 .الکتبّالعلمیةدارّ. بیروت: 3 . جمصطفیّعبدالقادر،ّمراجعهّنعیمّزرزور
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Abstract 

Style is the author's way of expressing himself, which reveals his identity and 

personality, his beliefs, his mental states, and his psychological complexes. 

Repetition is one of the styles used with the aim of emphasizing or drawing 

attention to something and placing it at the center of attention. One of the 

cases of using the repetition style is in prayer, so that the supplicant shows his 

helplessness, need, and insistence through repetition. Repetition is one of the 

most widely used styles in the case of Imam Ali (AS), which is used in 

accordance with the purpose. This research, using a descriptive-analytical 

method, seeks to stylistically examine repetition in Imam's prayers and how 

its dimensions are reflected. The repetition of prayer in the Imam's prayers 

indicates the intensity of the servant's need and urgency for God and is a sign 

of Imam's humility, submission, and sincerity, and his connection and 

intimacy with his Lord because a needless and arrogant person never asks for 

anything from anyone. Therefore, need is a close and deep connection that 

causes someone to ask for something, just as Imam, out of humility, sincerity, 

humility and sincere connection with God, prays to Him using repetition and 

strengthens his spiritual and moral connection with his Lord. In his prayers, 

the Imam uses the imperative after using the vocative and repeating it, which 

indicates the sincerity and intensity of his need for God. In many cases, he has 

used the imperative verb in the sense of praying and asking for help, and the 
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use of the vocative with the imperative verb in prayer is appropriate to the 

purpose. 

 

Keywords: Imam Ali, prayer, repetition style, emphasis, sincerity.  
 

 

Extended Abstract 

1. Introduction 

Prayer is the secret and special need of the servant with their Lord, which 

is done directly and without intermediaries with sincerity, humility and 

submission between them and their Lord, observing politeness and 

expressing servitude and helplessness with humble language and with 

styles and words appropriate to the purpose. Therefore, the greater the 

sincerity, humility and submission and expressing helplessness in prayer, 

the closer the servant becomes to their Lord and the greater the possibility 

of the prayer being answered. In Islamic sources, there are prayers from 

Imam Ali, especially in Nahj ul-Balagha and prayer books, in which Imam 

has sincerely and appropriately used special language and styles. 

In one sense, prayer is a conversation between a person and the one God 

with sincerity, humility, and submissiveness, and by expressing servitude 

with humble language and styles appropriate to the purpose. The prayers 

of Imam Ali and his secret and need with God are a manifestation of the 

depth of his faith and servitude. In his prayers with God, he expressed the 

greatness and glory of God, on the one hand, and his own weakness and 

smallness, on the other. His prayers are full of supplication, humility, and 

requests for God's forgiveness and mercy. 

Repetition is one of the syntactic styles used to express meaning, which is 

of two types: verbal repetition by repeating a word or sentence and spiritual 

repetition by using words such as nafs and ayn to emphasize a word. 

Repetition is mostly used with the aim of emphasizing and establishing a 

point in the mind by the speaker or writer, but the writer must know in 

which cases to use repetition because it is correct to use repetition in the 

appropriate and appropriate place, but it should not be used in an 

inappropriate place. Rather, repetition should be used in the appropriate 

place or where the sentence or word needs to be repeated. 

 

2. Theoretical framework 

Prayer is a conversation, a secret, and a need that a person expresses to 

someone more powerful and superior than him/herself in order to meet 

his/her needs, and the person praying refers to his/her weakness so that 

someone superior to him/her can meet his/her needs. For this reason, it 
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refers to his/her own need and weakness and the superiority, power, and 

needlessness of the other party, that is, Allah; because only supplication is 

appropriate for someone who is without needs and at the same time the 

source of meeting the needs of others. Scholars of rhetoric, in discovering 

the meaning of the two verbs of command and prohibition, have considered 

prayer to be a request for something by a person of low status from a person 

of high status. From this, it can be understood that there is a kind of 

sincerity in prayer  because the supplicant, by expressing his/her weakness 

and servitude and considering the person to whom s/he prays superior, 

invites them to meet his/her needs, and this sincerity, humility, and 

weakness are also shown in his/her language, words, and styles. Therefore, 

our statement of the issue is the expression of the sincerity of Imam Ali 

through the study of the way repetition is reflected in his/her prayers. 

 

3. Method 

This research, using a descriptive-analytical method, seeks to stylistically 

examine repetition in the Imam's prayers and how it reflects its various 

dimensions in order to express the sincerity and helplessness of Imam Ali 

before his Lord through the repetition style, through the following 

questions: 

How and by what styles does Imam Ali show his sincerity, humility, and 

submissiveness in prayer? 

For what purposes did Imam Ali use the repetition style in prayer? 
 

4. Conclusion 

In his prayers, Imam Ali has used any style appropriate to his intended 

meaning, which has added to the beauty of his prayers and increased their 

impact on the audience. The style of repetition is one of these styles in the 

prayers of Imam Ali, which Imam used in his appropriate place and in 

accordance with his intended purpose, with the aim of emphasizing and 

stabilizing the meaning, expressing sincerity, and expressing his servitude 

and helplessness. For this reason, in many cases, in his prayers, he has used 

imperative verbs in the meaning of prayer after the vocative because the 

request is from the bottom to the top, that the lower position, that is, Imam 

Ali, asks for help from the higher position, that is, Allah, with a humble, 

direct and unmediated language, in order to confess his weakness and 

servitude and to the divinity, lordship, power, and supremacy of God, and 

in this way, he removes pride and arrogance from himself. Because a 

person who is proud and arrogant considers himself great and needless and 

does not seek help from others with insistence and lamentation and 
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humility. Therefore, Imam has repeated many words in his prayers to 

indicate his emphasis and insistence on the answer of his prayers by his 

Lord and the severity of his need and urgency to go to God because when 

a person repeatedly asks God for a need, this shows the depth of his need 

and sincerity and lack of pride as only the person who admits his own 

weakness and the strength of the other side insists on having his needs met 

by a superior person. For this reason, the supplicant is somehow referring 

to his need and weakness and the superiority, power and lack of need of the 

other party, that is, Allah as supplication is only worthy of someone who is 

in need and at the same time is a place to meet the needs of others. Looking 

at the repetitions used in his prayers, we realize that if his prayers were 

expressed without these repetitions, the sincerity of his words would not 

have been easily understood, or at least without this repetition, less 

sincerity would have been shown, and the greatness and superiority of God 

would not have been highlighted in the prayer without repetition. 
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 چکیده
او را نمایان  های روانیعقدهو  های روحی، حالتهاحوه بیان نویسنده است که هویت و شخصیت او، عقیدهسبک، ن

هایی است که با هدف تأکید یا توجه چیزی را به امری جلب کردن و آن را در مرکز توجه قرار کند. تکرار یکی از سبکمی
ر دعا هست تا دعاکننده از خلال تکرار، عجز، نیازمندی و اصرار رود. یکی از موارد کاربرد سبک تکرار، ددادن به کار می

های به کار رفته است که متناسب با مقصود خود را نشان دهد. تکرار در نزد امام علی)ع( یکی از پرکاربردترین سبک
و نحوه  شناسانه تکرار در دعاهای اماماستفاده شده است. این پژوهش با روش توصیفی تحلیلی درصدد بررسی سبک

و علامت خشوع،  و اضطرار بنده به درگاه خداوند ازیشدت ن دهندهنشاندر دعاهای امام تکرار دعا انعکاس ابعاد آن است. 
نیاز و متکبر هرگز از کسی درخواست ؛ چون شخص بیاستخضوع و اخلاص امام و ارتباط و صمیمیت او با پروردگارش 

شود، همانطور که امام به و عمیق است که باعث درخواست چیزی از کسی می کند. پس نیاز، ارتباط نزدیکیچیزی نمی
و ارتباط  کندخاطر تواضع، اخلاص، خشوع و خضوع و ارتباط صمیمانه با پروردگار به درگاه او با استفاده از تکرار دعا می

اده از منادا و تکرار آن که دلالت بر . امام در دعاهای خود بعد از استفکندمی تیتقو شخود را با پروردگار یو معنو یروح
اخلاص و شدت نیاز خود به خدا دارد. در بسیاری از موارد از فعل امر در معنای دعا و طلب کمک استفاده نموده است که 

 استفاده از سبک منادا با فعل امر در دعا متناسب با مقصود هستند.
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 ه. مقدم1
دعا راز و نیاز خاصلانه بنده با پروردگارش است که با اخلاص، خشوع وخضوع بین او و پروردگارش با 

ها وکلماتی متناسب با مقصود، به صورت رعایت ادب و اظهار بندگی و عجز با زبانی متواضعانه و با سبک
خلاص، خشوع و خضوع و اظهار عجز در دعا بیشتر پس هر چه ا .گیردمستقیم و بدون واسطه، صورت می

 ییدعاها یدر منابع اسلام گردد.تر گشته و احتمال اجابت دعا، بیشتر میباشد، بنده به پروردگارش نزدیک
که امام خالصانه و متناسب با مقصود  وجود دارد ،های دعاابدر نهج البلاغه و کت ژهی)ع( به و یاز امام عل

 خاص استفاده نموده است. هایاز زبان و سبک

و مؤثر  مانهیرابطه صم کیدارد و به عنوان  یاژهیو گاهیدر اسلام، جا ژهیبه و ،ینیدعا در فرهنگ د
 نیبهتر. همچنین شودیعبادات شناخته م نیتراز مهم یکیبه عنوان  ه وشد یانسان و خداوند تلق نیب

 دواریاو ام یایقرار داده و به عطا یاله تیهدا ریدر مساو را  تواندی مخلوق با خالق است که م وندیابزار پ
با اخلاص، خشوع و خضوع و با اظهار  واحد یانسان با خدا یمعنا عبارت از گفتگو کیدعا به  سازد.

ا ایشان ب ازیراز و ندعاهای امام علی )ع( و  های متناسب با مقصود است.بندگی با زبانی متواضع و سبک
سو  کیخود با خداوند، از  یهادر مناجات شانیاست. ا شانیا یو بندگ مانیمق ااز ع یاخداوند، جلوه

سرشار از  شانیا یها. مناجاتکردندیم انیخود را ب یضعف و کوچک گرید یو از سو یعظمت و جلال اله
  است. یتضرع، خشوع، و درخواست عفو و رحمت اله

روند که بر دو قسم است: تکرار ه کار میهای نحوی است که برای بیان معنا بتکرار یکی از سبک
لفظی با تکرار یک کلمه یا جمله و تکرار معنوی با استفاده از کلماتی مانند نفس و عین برای تأکید یک 

رود، اما کلمه. تکرار اکثرا با هدف تأکید و تثبیت مطلبی در ذهن توسط گوینده یا نویسنده به کار می
واردی از تکرار استفاده کند؛ چون استفاده از تکرار در جای مناسب و نویسنده باید بداند که در چه م

شایسته درست است، ولی در جای نامناسب نباید استفاده شود، بلکه از تکرار باید در جای مناسب یا جایی 
 که جمله یا کلام نیاز به تکرار دارد، متناسب با اغراض گوینده یا نویسنده استفاده شود. 

 لهمسئ. بیان 1-1

دارد و دعا گفتگو و راز و نیازی است که انسان با کسی قدرتمندتر و برتر از خود جهت رفع نیازهایش اظهار می
نماید. به همین دلیل به  فرطکند اشاره به ضعف خود دارد که کسی برتر از خود نیاز او را برکسی که دعا می

نیازی طرف دیگر یعنی الله دارد؛ چون تنها دعا نوعی اشاره به نیازمندی و ضعف خود و برتریت، قدرت و بی
نیاز باشد و در عین حال خواستگاه رفع نیازهای بقیه باشد. به همین دلیل نزد کسی شایسته است که خود بی

دانشمندان علم بلاغت در کشف معنای دو فعل امر و نهی، دعا را طلب چیزی توسط یک پایین مقام از یک 
شود که در دعا نوعی اخلاص وجود دارد؛ چون دعاکننده با اظهار به اینجا مستفاد می ند. ازوالا مقام دانسته

کند، او را دعوت به برطرف کردن نیازهایش ضعف و بندگی خود و برتر دانستن کسی که نزد او دعا می
اله ما دهد. پس بیان مسهایش نشان میکند و این اخلاص، تواضع و ضعف را نیز در زبان، کلمات و سبکمی

 اظهار اخلاص زبانی و قلبی امام علی)ع( از خلال بررسی نحوه انعکاس تکرار در دعاهای او است.
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شناسانه تکرار در دعاهای امام و نحوه انعکاس این پژوهش با روش توصیفی تحلیلی درصدد بررسی سبک
خلال سبک تکرار از خلال ابعاد مختلف آن جهت اظهار اخلاص و عجز امام علی )ع( در برابر پروردگارش از 

 سؤالات زیر است:
 دهد؟هایی، اخلاص و خشوع و خضوع خود را در دعا نشان میامام علی )ع( چگونه و با استفاده از چه سبک

 امام علی )ع( از سبک تکرار در چه اهدافی در دعا بهره برده است؟

 پژوهش . پیشینة2-1

پژوهش های فراوانی صورت گرفته است که ذکر آنها در درباره پدیده تکرار به عنوان یک پدیده بلاغی 
های نگارندگان، بررسی پدیده تکرار در دعاهای امام علی)ع( موضوعی گنجد. طبق بررسیاین مجال نمی

 های زیر اشاره کرد:توان به پژوهشاست که تاکنون کسی بدان نپرداخته است؛ اما درباره دعا می
شناختی ش(، از رمضان رضائی، در مجله مطالعات سبک1041« )عاد اتیآ ینحو هیسبک لا»مقاله  -

 ظمدعا در پانزده جزء نخست قرآن همچون ن اتیآ ینحو هیسبک لا لیتحلقرآن که نویسنده به 
 است. پرداخته جمله( وندیحذف، التفات( و ساختمان جمله )طول جمله، پ ر،یو تأخ میدار )تقدنشان

در  نژادییصادق طباطبا دیس ش( از1330« )میدر قرآن کر امبرانیپ یدعاها یشناسسبک»نامه پایان -
نامه به انواع انیشود که پایبرداشت م نیچن نامهپایان نیاز ظاهر ا .دانشگاه علوم و معارف قرآن

دهد که منظور نگارنده ینامه نشان مانیپا یبررس یدر حال ،پرداخته امبرانیپ یدر دعاها یشناسسبک
 .توا و مضمون بوده استاز سبک، مح

به  ش( از محمد حسن در جامعه المصطفی که1332« )البلاغهدعا در نهج» نامه کارشناسی ارشدپایان -
آستانه نیز به دعای امام در البلاغه و آداب و فوائد دعا در نهج ط،یالبلاغه، موانع، شرادعا در نهج گاهیجا

 پرداخته است. لفانبه معاندان و مخا نینفر و شیقر و انیاز کوف اماممندی ایت و گلهبه شک و نبرد
ی در مجله مبلغان، غلامرضا سعادتش( از 1331« )السلامهمیعل تیبدعا در فرهنگ قرآن و اهل»مقاله  -

که ارزش دعا را از نظر فرهنگ اسلامی و قرآنی بدون بررسی زبانی، بررسی نموده است و مدعی است 
 گی در قرآن و فرهنگ اسلامی دارد.که دعا حضور برجسته و پررن

از آنجا که امام خود واضع نحو است و آن را به أبوالأسود دوئلی آموزش داد تا به دست فراهیدی و 
شناسی نیز ارتباط تنگاتنگی با نحو و بلاغت دارد، پس بندی و منسجم شد و سبکسیبویه رسید و باب

داند تا غرض در جای مناسب خود و متناسب با مقصود میمسلما امام نیز استفاده شایسته از هر سبکی را 
هاست که امام از آن زیاد استفاده نموده است تا مقصود خود مطلوب ادا شود. تکرار نیز یکی از این سبک

کند که نشان دهد که امام علی)ع( چرا و چگونه و در چه را بیان نماید. پس این مقاله این خلأ را رفع می
ای او و زیبایی افکارش از تکرار بهره جسته است؟ تا توانایی قلم نوشتاری و اندیشهمقاصدی از سبک 

 خلال تناسب واژگانش با معانی نمایان گردد.
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 شضرورت و اهمیت پژوه. 3-1

شناسی به ایدئولوژی، افکار و مسائل روحی ضرورت و اهمیت پژوهش در این است که مخاطب از خلال سبک
کند. از خلال برد، حتی اگر او از قصد آنها را مخفی کند، اما سبک او آنها را نمایان را میو روانی متکلم پی می

-داند، ثابت میسبک تکرار نیز، اخلاص زبانی و قلبی امام علی که خود را درمانده و محتاج رب العالمین می

و ضرورت پژوهش را شناسی تکرار در دعاهای امام، جهت کشف افکار او، اهمیت گردد. پس بررسی سبک
 نماید.تأیید می

 

 بحث. 2

 شناسیسبک. 1-2

ای در نوشتار و گفتار و رفتار خود دارد که این روش سبک نام دارد. ای روش و طریقههر نویسنده یا گوینده
پس سبک، شیوه خاص و منحصر به فرد هر فردی در بیان یک امر است که صاحب خود را از دیگران متمایز 

را سبک هر فرد با توجه به گرایش فکری، فرهنگی، مبانی فکری، آمادگی ذهنی و روانی، تجربیات کند؛ زیمی
اکتسابی، کشورش، محیط اطرافش و برخورد با افرادی که بر او تأثیر می گذارند و کتاب هایی که می خواند، 

 (.131: 1333)عارفی، تجربیات اکتسابی او و .... با سبک شخص دیگر متفاوت است
ی نگری خاصی است کهه در شهیوهبینی سبک حاصل درون نگری و جهاناز دیدگاه اندیشگانی و جهان»

(. 531: 1331انوشهه، «)شود. و از دیدگاه ساختارگرایی، سبک، انحهراف از زبهان هنجهار اسهتبیان آشکار می
الگهوی مناسهب و  ای بهه لحهاب برخهورداری ازکند که گوینهدهافلاطون سبک را کیفیت و امتیازی تعریف می

بههره اسهت)عبدالرئوف، شایسته کلام ازآن بهرمند است و دیگری به دلیل فقدان این الگوی مناسب از آن بهی
بر این پایه است که اگر معنایی صورت مناسب خود را  ومفهوم سبک از نظر ا .(033: 1334کادن،  ؛11: 1334

ی در بین نخواهد بود. به عقیده او ههر تغییهری کهه در آورد و اگر پیدا نکند سبکپیدا کند، سبکی به وجود می
( سهبک، روش 2/333 :1333شهود. )فرشهید ورد، شکل کلام صورت گیرد، سبب تغییر در ماده و معنی نیز می

 :ش1355ی ترکیب کلمات و انتخهاب الفهاب و طهرز تعبیهر اسهت)دهخدا، خاص ادراک و بیان افکار به وسیله
3/113) . 

سبک را نوعی از نظم و ساختار و پیوستن واژگهان بها ههم در نظهم و چینشهی خهاص  عبدالقاهر جرجانی
ی بیانِ آن چیزی است که در ذهن نویسنده خطور نزد احمد شایب، سبک شیوه (.30م: 2440داند)جرجانی، می
هها بهه بککند و اعتقاد دارد که دلیل اختلاف سکند. او عناصر سبک را فکر، عاطفه، خیال و زبان، بیان میمی

های فکری و عقلی و طبع خشن یها گردد که تحت تأثیر ذوق ادبی، استعداداختلاف شخصیت نویسندگان برمی
سهبک براسهاس عهواملی ماننهد  (.03م: 1301شایب، ؛ 12 :1313)شایب، ها استی بیان و تفکر آننرم، شیوه

 (.135: 1043عارفی، )عاطفه و احساس، خیال، فرهنگ، جنسیت، زمان، نسل و غیره متغیر است
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 سبک تکرار .2-2

در  ینحو یساختارها ایبه تکرار هدفمند واژگان، عبارات، است که  یبلاغهای نحوی و یکی از سبکتکرار 
 ریتأث جادیا ایمعنا،  یسازدر کلام، برجسته یقیموس جادیا ،که به منظور تأکید شودیگفتار گفته م ایمتن  کی

ای با هدف تأکید و رسوخ مطلب در ذهن، بهتر گاهی کلمه یا جملهپس  .درویبه کار م یخاص یعاطف
؛ 133شود)عسکری، د.ت: می تکرار فهماندن مطلب و بهتر جایگزین شدن سخن در قلب و ذهن مخاطب

 .(233 و 231م: 1331قتیبه، ابن
کلام  گرید یهااز قسمت شتریبر قسمت مهم عبارت است که متکلم ب یتأکید و پافشار قتیتکرار در حق

. قاعده رساندیپس تکرار بر نقطه حساس عبارت نورافکنده و اهتمام متکلم را به آن م دهدیم تیبه آن اهم
 یاساس تکرار لفظ نیبر ا دعام عبارت باش یاست که لفظ مکرر مرتبط و هماهنگ با معنا نیتکرار ا هیاول

که کراهت سهم دارد تکرار  یتکرار لفظ زیباشد و ناطرافش نداشته  یهابا کلمات و عبارت یکه ارتباط فیضع
 (. 230: 1333 ،الملائکهنازک)ستیمقبول ن

 یادآوری یراه برا نیبهتر رایز ؛استجملات با هم و رفع ابهام و انسجام جمله نیز تکرار کلمه، منشأ ارتباط 
محقق  خواستندیم یوقت زیا نهگذشته عرب یهازمان از( و 143: 2445)محمد، باشدیآنچه قبلاً بوده است، م

تا کلامشان را در  کردندیکنند آن را بارها در سخنانشان ذکر م انیب شانیهارا در خطبه یزیشدن و وقوع چ
مخاطب بوده  شتریآنها تکرار کلام به قصد تأکید و فهم ب یگفتار یهااز سنت یکی .کنند تیذهن مخاطب تثب

 (. 230 :تایب ،بهیابن قت)است
است که شک و احتمال ابهام را از  یتأکید تابع .مبحث تأکید مطرح شده است لیدر علم نحو ذ تکرار

 ایجمله و  ایآن است که خود لفظ  یلفظ. است یو معنو یو به دو صورت لفظ کندیمطبوع خود رفع م
 نیهام آن تمکنوع تأکید عبارتند از تأکید لفظ و رفع اب نیمترادف آن مانند قعد و جلس تکرار شود اغراض ا

 ی،معنو(. تأکید 3: 1333 ،بیدن)ابوترس افکندن بزرگداشت و لذت برد دیتهد یادآوریو  هیمخاطب تنب
 صورت ،ابهام جمله جهت رفع «، عین و غیرهکل ،نفس»مانند  ویژهاست که با استفاده از الفاب  تأکیدی

که از  یگریدر لفظ د ایو  ردیود لفظ صورت گبا تکرار خ تواندیتأکید م نیبنابرا(. 121 :1333 ،عباس)ردپذیمی
در علم بلاغت تحت عنوان  تکرار. است کسانیدر معنا با آن  یمتفاوت بوده ول یبا لفظ قبل یلحاب ظاهر

 نیداشته باشد و ا یادهیلفظ بر معنا که فا یادیز یعنیاطناب  .اطناب و فصاحت کلام مطرح شده است
 ی،هاشم)دشونیمحسوب م بیع انیکه هر دو در علم ب سازدیم زیتماو حشر م لیکه آن را از تطو ستیحد

خاص کلام را برجسته کند و توجه مخاطب را به آنها جلب  یهااز جنبه یبرخ تواندیم تکرار .(103 :1353
 جادیرا در مخاطب ا یخاص یحس عاطف ،یوستگیاحساس تکرار و پ جادیبا ا تواندیمبدین ترتیب حتی . دینما

 س هرگاه تکرار در جای مناسب و درست به کار رود، ارزش ادبی دارد و زیباست.پکند. 

 

 بررسی سبک تکرار در دعاهای امام علی )ع( .3
ترین نمونه بلاغت است. سخنانی است کوتاه و آشکارا، نیرومند و مام علی پس از قرآن، بزرگاسخنان 

کاملا رسایی درآمده است. امعکاس آن در گوش  جوشان، در اثر هماهنگی الفاب و معانی و اغراض به صورت
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که این زیبایی  (110ش: 1331پور، آدمی شیرین و اثرش با تحریک احساسات توأم است)اقبالی وحسن
سخنانش از خلال هماهنگی از خلال چینش واژگان کنار هم متناسب با موسیقی حاصل از آن و معنا حاصل 

 .(33-31ش: 1042شود)رضایی و نصری، می
و  ثیحد یهاپرمعنا هستند که در کتاب یهاها و مناجاتشیایاز ن یا)ع( مجموعه یامام عل یدعاها

تمامی دعاهای امام را در کتابی مستقل در  باقر شریف القرشی تقریباًاند. البلاغه آمدهدر نهج نیو همچن هیادع
دفع  ،یرزق و روز شیمانند گشا یدر موضوعات مختلف یدعاها به طور کل نیابه چاپ رساند.  1333سال 

و غیره است. امام از تکرار در جهت  جنگ هخاص مانند آستان طیدر شرا نیاستجابت دعا و همچن ،سحر و بلا
تأکید و اهمیت موضوع و بیان اخلاص خود بعد از اقرار به ضعف و بندگی خود و بزرگی و عظمت و ربوبیت 

بریم که اگر تکرارهای استفاده شده در دعاهای او پی میخدایش استفاده نموده است. پس با نگاهی به 
شد، اخلاص از کلام او بدون این تکرارها چه بسا به سادگی با این وضوح دعاهای او بدون این تکرارها بیان می

شد؛ چون در دعا و درخواست چیزی شد یا حداقل بدون این تکرار اخلاص کمتری نشان داده میفهمیده نمی
ر یا گروه مطرح است که یکی ضعیف و دیگری قوی است که ضعیف از قوی درخواست برآورده کردن دو نف

نیاز کند؛ چون شخص مغرور و بیکند و با این درخواست به ضعف و نیاز خود اقرار میکردن نیازهایش را می
رتباط و کند، پس واضح است که دعا اظهار ضعف، تواضع، خشوع و خضوع و ادرخواست چیزی از کسی نمی

کند و او را تحت حمایت خود قرار رساند که یکی نیازهای دیگری را برطرف میصمیمیت بین دو نفر را می
های تکرار، منادا یعنی کسی را مورد خطاب قرار دادن با ادات ندا دهد. به همین دلیل در دعا بیشتر از سبکمی

افزایند، اسب با مقصود هستند و بر زیبایی دعا میشود که کاملا متنو غیره، و امر استفاده می« یا»مانند 
 کنیم.همانطور که این موارد را در دعاهای امام نیز مشاهده می

 تکرار واژه. 1-3

داشته باشد. در  یمختلف یکارکردها تواندیم نده،ی/گوسندهیو هدف نو نهیکلمه در متن، بسته به زم کیتکرار 
 .کرد یبررس های مختلفجنبهاز  توانیرا م دهیپد نیا ،یشناسگفتمان و سبک لیتحل

 الف( تکرار مستقیم عنصر واژگانی
ادامه  زیبه صحبت در مورد همان چ ندهیکه گو یزمان ر،ییبدون تغ یامر با تکرار همان عنصر واژگان نیا

ما نلت به اللهم إني اثني عليك بمعونتك على مانند: ادامه آن در متن است.  یکه به معنا دهدیرخ م دهد،یم
الثناء عليك، واقر لك على نفسي بما أنت أهله، والمستوجب له في قدر فساد نيتي وضعف يقيني، اللهم نعم الإله 

 .أنت ونعم الرب أنت، وبئس المربوب أنا، ونعم المولى أنت وبئس العبد أنا، ونعم المالك أنت وبئس المملوك أنا
اند تا امام چندین بار تکرار شده« أنا وأنت »ضمیر منفصل ( در این عبارت 33: 1335)العاملی الکفعمی، 

اخلاص خود را از خلال اقرار به الوهیت و ربوبیت و مولا و یاور بودن الله اثبات نماید و اظهار بندگی و عجز از 
خلال مملوک بودن خود و نسبت دادن مملوک بد بودن به خود، در مقابل رب و معبود و مولای خود کند. به 

، برای اثبات «الثناء لک»های اسمیه ها و جملهکند و ثنای خود را با کلمهین دلیل الله را ثناء و ستایش میهم

که اقرار به معبود و پروردگار و یاور لایق و « نعم»همیشگی بودن و ثبوتی بودن ثناء برای الله و فعل مدح 

در ذهن و تأکید بر آن و اظهار اخلاص خود، فعل نماید. آنگاه برای تقویت این مطلب کند، آشکار میمی نیکو
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بار تکرار نموده است و در مقابل برای بیان نهایت اخلاص و خشوع و خضوع خود، با زبانی  0را « نعم»مدح 

بار برای خود به کار برده است که اشاره به این دارد که الله با اینکه معبود،  3را نیز « بئس»متواضع، فعل ذم 

ای است، او تربیت شده، بنده و مملوک خوبی نیست، با اینکه مولای متقیان لک و یاور شایستهپروردگار، ما

با فعل مضارع که دلالت بر حدوث و تجدید « أقر ...»است. همچنین این اخلاص خود را از خلال جمله فعلیه 

کنم. استفاده از شایستگی تو میکند تا اشاره کند که من پیوسته اقرار به ثنای تو و و استمرار دارد، نمایان می

به خاطر این است که اقرار کردن عملی قابل تکرار و قابل تغییر و تجدد « أقر  »این جمله فعلیه با فعل مضارع 

است، به همین دلیل امام با اشاره به مدح الله و بیان ضعف و اخلاص خود از جمله فعلیه استفاده نموده است. 

تا به این اشاره کند که یک  اندتکرار شده میدر نقل قول مستق« أنا» تکلمم ریو ضم« أنت» مخاطب ریضم
 رایز آدم ضعیف در مقابل قدرتمند و با عظمتی قرار گرفته است که نقش مالک و مملوک و عابد و معبود دارد؛

بندگی که اعتراف و افشاگری امام دلالت بر ضعف،  و اعتراف است یصراحت، افشاگر تِ یموقع نجا،یا تیموقع
اعتراف آورد تا به گناه خود  دانی، گناهکار را به مدعا کننده نیبنابرا .و اخلاص او در برابر عظمت الله دارد

 نیا (33: 1335 ،یالکفعم ی)العامل« یئتيالمعترف بخط یالمقر بذنب یأنا الظالم لنفس»گوید: لذا میاعتراف کند. 

که به خودِ گناهکار اشاره دارد، تأکید « أنا» ریشاره دارد و ضمکه به خودِ بخشنده ا« أنت» ریامر با تکرار ضم
 دارد. در این عبارت نیز امام با اقرار به ضعف و بندگی خود، اخلاص خود را در مقابل الله بیان می شد.

يا كريم يا كريم يا كريم. وأعطني في مجلسي هذا مغفرة ما مضى من ذنوبي، واعصمني فيما بقي من عمري، »
قني الحج والعمرة في عامي هذا، متقبلًا مبروراً خالصاً لوجهك يا كريم، وارزقنيه أبدا ما أبقيتني، يا كريم يا كريم يا  وارز 

هستیم که منادا است و امام از « يا کريم»( در این عبارت شاهد تکرار 31: 1023)الموحد الأبطحی، « ...كريم

کند و از کرم او طلب بخشش و رزق حج و عمره و ت کمک میالله با اشاره به کرم و بزرگواری الله، درخواس

را در معنای دعا به کار برده است؛ « أعط، أرزق، اعصم واکف»های امر حفظ خود را دارد. آنگاه بعد از آن فعل

دلالت « يا کريم»چون طلب از پایین به بالا است که در این موقع فعل امر در معنای دعا است. تکرار چند باره 

اصرار امام بر طلب خود و اخلاص و توکل او بر پروردگار خود را دارد که از خلال آن اظهار عجز و بندگی به  بر
نماید؛ چون با این تکرار در دعا غرور و تکبر را از خود به دور کرده و با عجز و اظهار بارگاه رب العالمین می

هستیم که خدا، از « اکف»ر چند بار فعل امر کند. همچنین شاهد تکراضعف از الله با عظمت طلب کمک می
های نفس خودش و عیالش و از شر فاسقان عرب و عجم، فاسقان انسان و جنیان و تمام جنبندگان او سختی

را حفظ نماید. سبب این تکرار نیز اصرار امام بر درخواست از خدا برای محافظت نمودن او در نتیجه شدت نیاز 

در این عبارت دقیق و زیباست؛ چون حفظ کردن و روزی دادن یک نوع « کريميا  »او است. کاربرد لفظ 

کننده عطا کند. با نگاهی شود تا شخص کریم آنها را به طلببخشش است که از شخص دارای کرم طلب می
 شد، اخلاصبریم که اگر دعای او بدون این تکرارها بیان میبه تکرارهای استفاده شده در این دعای او پی می

از کلام او بدون این تکرارها چه بسا به سادگی واضح فهمیده نمیشد، همچنانکه اخلاص امام در دعاهای دیگر 
او نیز بدون تکرار چه بسا به سادگی با این وضوح فهمیده نمیشد یا حداقل بدون این تکرار اخلاص کمتری 

و با آنچه مناسب حال است، شفاعت  دکنی( طلب بخشش ممیبه نام )کر نجایدعاکننده در انشان داده میشد. 
 ستیمهم ن شیو برا کندیافزون م د،یاز حد ام شیب بخشد،یم یوقت»است که  یکس میکر رایاست؛ ز دهیطلب
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: 2414)الغزالی،  «شودینم یاو مطرح شود، راض ریبه غ یازیو اگر ن دهد،یم یبه چه کس ای دهدیکه چقدر م
ارتباط با تکرار  د.شویباز م شیدر را بکوبد، احتمالاً در به رو شتریهر که ب رایز ؛را تکرار کرد دیام یو ندا(، 111
عبارات باشد، مانند  ایبلکه ارتباط ممکن است با تکرار جملات  ست،یکلمه ن کیمحدود به تکرار  میمستق

. )ابن شودیکرار مو نه بار ت یو نهم هر ماه که س ستینهم و ب یدر دعا «لا اله الا الله» دیتکرار کلمه توح

چهارده  «اعْتَصَمْتُ بِاللَّهِ الَّذي لا إِلهَ إِلا هُوَ »در توسل به خدا که  آن حضرت یو در دعا (230طاووس، بی تا: 

 .شودیبار تکرار م
جملات با هم و رفع ابهام و تکرار کلمه، منشأ ارتباط گرایان نیز معتقد هستند که هالیدی و حسن و نقش

که بر تأثیرگذاری کلام بر  باشدیآنچه قبلاً بوده است، م یادآوری یراه برا نیبهتر رایز ؛استیز انسجام جمله ن
-افزاید. او معتقد است تکرار نقش مهمی را در ارتباط معنایی، پیوستگی و انسجام کلام ایفا میمخاطب می

 (.143: 2445محمد، ؛ 102ش: 1333؛ هالیدی و حسن، 120م: 1353هالیدی، «)کند
که  همراه است یخاص ییو محتوا یسبک ،یزبان یهایژگیاست که با و یعباد -ی مذهب یدعا کی نیا
ها و واژگان آن دارای انسجام و تناسب لفظی و معنایی خاصی با هم هستند و امام با ایجاد وحدت جمله

ن با وحدت عضوی و ارتباط ناگسستنی کلمات باهم زیبایی خاصی به دعاهای خود بخشیده است. همچنی
شناسی دعاهای موضوعی در دعاهای خود که دعاهای او در اثبات ضعف و بیان اخلاص او هستند، بر زیبایی

 جادی)بخشنده( خداوند و ا میدهنده تأکید بر صفت کربار( نشان 3) «ميکر   اي». تکرار عبارت خود افزوده است

و هم بر اصرار در  کندیر هم بر عاطفه تأکید متکرا نیاست. ا جیرا یاسلام یموزون است که در دعاها یتمیر
و بیان اخلاص امام؛ چون انسان زمانی اصرار بر طلب چیزی دارد که ضعیف است و و به ضعف خود و به  دعا

کند و گرنه آدم قوی نه از کسی طلب کمک دارد و نه بر دعا و طلب کمک بزرگی طرف مقابل خود اقرار می
به خداوند را نشان  می...( خطاب مستقی)ا «ای» ری: استفاده از ضم(مخاطب) ندهیگو و رابطه ریضما .اصرار دارد

گویا فقط امام و الله هست و  .کندیم میبنده و پروردگار ترس نیب ازمندانهیو ن یمیصم یاکه رابطه دهدیم

)به من « اكفني»، «ارزقني»، «أعطني»مانند  ی: افعالیجملات امر ای نیست.کس وهیچ واسطهبین آن دو هیچ

و در نهایت این که  از خداوند است. یملموس و معنو یهادرخواست انگریکن( ب تیده، کفا یعطا کن، روز
که دلالت بر  کندیم ریتصو یخود را کاملاً وابسته به قدرت اله ندهیگو نیز مشهود است و قدرت یهاانگاره

  (.یرا دار زیتو کنترل همه چ -« بناصيتهاأنت آخذ )»اخلاص و خشوع و خضوع امام و تواضع او دارد

تَهى رضا» تَهى رضاه، لا إله إلا الله مُن ْ تَهى رضاه، لا إله إلا اللَّهُ بَ عْدَ عِلْمِهِ مُن ْ ه، اللهُ لا إله إِلا اللَّهُ في عِلْمِهِ مُن ْ
ت َهَى رِضَ  تَهى رضاه، اللهُ أَكْبَ رُ بَ عْدَ عِلْمِهِ مُن ْ تَهى رضاه، الْحَمْدُ لِلَّهِ عِلْمِهِ أَكْبَ رُ في عِلْمِهِ مُن ْ اهُ، اللَّهُ أَكْبَ رُ عِلْمِهِ مُن ْ

ت َهَى رِضاهُ  تَهى رضاه، الْحَمْدُ لِلَّهِ بَ عْدَ عِلْمِهِ مُن ْ (. در این عبارت نیز امام جهت 133: 1330طاووس، ابن«)... ،مُن ْ

ت معنا در ذهن و رسوخ آن و زدودن انکار بیان اخلاص و اظهار عجز و بندگی به درگاه الله با تأکید جهت تثبی

سه بار تکرار « في علمه منتهی رضاه وبعد علمه منتهی رضاه»را با « لا إله إلا  الله»منکران به یگانگی الله، جمله 

« رضاه»نموده است تا اقرار به یگانگی الله و نفی تمام معبودان دروغین دیگر مشرکان و کافران کند و تکرار 

به « الله أکبر»رساند. همچنین تکرار رضایت الله توسط امام است که نهایت اخلاص امام را می به سبب کسب

نیز اشاره به « سبحان الله والحمد لله»خاطر تأکید امام بر بزرگی الله است که بزرگتر از او کسی نیست. تکرار 
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نهایت اخلاص و خشوع و خضوع امام و به جا آوردن حمد و ثنای الله توسط امام دارد که بر آن تأکید دارد که 
منتهی »رساند. در آخر تمام این عبارتهای تکراری تأکیدی، امام اظهار عجز و بندگی او را به درگاه الله می

را افزوده است تا اشاره به کسب جلب رضایت الله کند که رضایت الله بالاترین چیز است. دلیل استفاده « رضاه
و غیر از تکرار نیز مدح الله است که اطناب متناسب با غرض مدح است که باز اشاره از اطناب حاصل از تکرار 

 به اخلاص امام در بیان مدح الله دارد.

 د،یآیم یارتباط آن با آنچه در پ و« سبحان الله» و «الحمدلله»و  «الله اكبر» و« لا اله الا الله»در  اقیس

ها در آنها با سبک یدعاها بر تکرار برخ یمتفاوت است. در برخ با بار سوم نیدر بار اول با بار دوم و همچن
 ییخود، ندا قتیتأکید شده است و دعا در حق اسلوب ندادعاکننده مانند  یروان یحال و هوا تیتوجه به ماه

، ياَ» آمده است: لیکم یآنچه در دعا ندآمده است، مان رونیدعا ب یاست که برا إِلهِي  ياَ رَبِ  ياَ رَبِ  ياَ رَبِ 
، أَسْألَُكَ بِحَقَّكَ وَقُدْسِكَ وَأَعْظَمِ صفاتك وأسمائك... وَسَيِ دِي وَمَوْلَايَ ومالك رقي ا رَبِ  ياَ ... يياَ رَبِ  ياَ رَبِ  ياَ رَبِ 

، قَ وْ عَلى خِدْمَتِكَ جَوَارحِِي، وَاشْدُدْ  « رب ای»بار عبارت  3عبارت  نیاو در ا( 135: 1333الطوسی، «)رَبِ  ياَ رَبِ 

و الله  مربوب)دست پرورده(تا نیاز خود به پروردگار را اعلام نموده و با اشاره به اینکه امام را تکرار کرد 
و زیبایی بود که به انسجام  یاز عوامل یکیتکرار  نیا پروردگار او است، اظهار عجز، بندگی و اخلاص نماید.

و در  است نتیکمال، رفعت و ز یبه سو زیدن چ( سوق داربّ) شهیاصل ر افزوده است. و وحدت آن متن
رود که سیاق دلالت بر هدایت کردن، تربیت کردن، مدیریت کردن، و محافظت کردن کند، جاهایی به کار می

؛ صالح بک و 0/22: 2443چون هدایت، تربیت، حفظ کردن و مدیریت از ویژگیهای مربی است)المصطفوی، 
 تیاسم، به آنچه در درجات کمال در ترب نیکننده با توسل به اتوین دعرا، بناب(333ش: 1042عارفی، 

خداوند متعال  لیدل نیاسم به اسم اعظم است و به هم نیترکیآن )اسم اعظم( نزد رایز ؛رسدیم خواهدیم

﴿ربنا آغاز کرده است اسم را با آندعا آن  نکهیو صالحان را ذکر نکرده است مگر ا ایانب یاز دعاها ییدعا
درخواست آن است و در  اریمانند آن بس ؛(14/)کهف﴾ربَّنا آتنا مِنْ لَدُنْكَ رحَْمَةً ﴿( و 23/)اعراف﴾ظلمنا

وجود  آوردن آن از حد نقص به کمال رونی، حفظ و بلیتکم ،تربیت یبرا یلیآنچه در آن دلا یبرا یهمدرد
  .، مطابق با آنچه مناسب حال اوستدارد

 یوستگیانسجام و پ جادیدر ا یتکرار کلمات در متن نقش مهمیی نیز طبق رویکرد فرمالیسم و ساختارگرا
مختلف  یهابخش نیکه خواننده بتواند ارتباط ب شودیکار باعث م نیدارد. او زیبایی فرمی و ساختاری متن 

به نظر برسد. به طور خاص، تکرار و زیباتر تر او منسجم یرا بهتر درک کند و متن براو ساختار و فرم متن 
 تیتثب ،هاو پاراگراف هاهجمل نیارتباط ب جادیاتأکید بر مفاهیم مهم و اهمیت موضوع، به  تواندیکلمات م

مناسب انجام  ی، به شرط آن که به اندازه و در جاو جلوگیری از ایجاد ابهام کمک کند در ذهن خواننده عانیم

نقش مهمی در « يا رب»بارت نیز تکرار لفظ در این ع شود. یریآور جلوگو تکرار ملال یکنواختیشود، تا از 

کند و کلمه تکرار شده را در صدر توجه قرار کند و توجه مخاطب را به کلام جلب میانسجام متن ایجاد می
شود که پروردگار مسئول تربیت و حمایت بندگانش را برعهده دارد. دهد و از خلال آن این وحدت ایجاد میمی

ای مرتبط با یکدیگر منسجم نموده است و سبب آسانی درک معنا برای شبکه این روش جملات را همانند
شود. همچنین زیبایی و انسجام این دعا از خلال وحدت بین واژگان والا و کمال معانی حاصل مخاطب می
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تر متن دعا نیز گردیده است. همچنین این تکرار به وضوح معنا، جلوگیری از ابهام و خوانش شیواتر و جذاب
است و اشاره به این معنا نیز دارد که پروردگار را در مرکز قدرت قرار داده و دعا کننده خود را در  کمک کرده

موضع ضعف و نیاز قرار داده است. این تناسب و هماهنگی بین واژگان و معانی بر زیبایی دعاهای امام افزوده 
 است.

احکام  ای یاخلاق ،یتأکید بر اصول اعتقاد یبرا اغلب این دعاهادر  تکرارتوان گفت که به طور کلی می
تأکید بر  یاز تکرار برا یاریدر موارد بس اماماز طرفی . رودیبه کار م ی و اظهار عجز و بندگی و اخلاصعمل

 تیتا مخاطب را نسبت به اهم کنندیو مبارزه با ظلم استفاده م ییگرامانند عدالت، تقوا، حق یدیکل میمفاه
به کار  یانقلاب ای یشور معنو جادیاحساسات مخاطب و ا ختنیبرانگ یبرا یگاه وگاه سازد. آ میمفاه نیا
 تیکه علاوه بر جذاب دهدیبه کلام م یوزن و آهنگ خاصاین نوع از تکرار هر هدفی که داشته باشد، . رودیم

ی برا یبلکه ابزار ست،ین یادب کیتکن کیتنها  تکرارپس این نوع . دهدیم شیآن را افزا یرگذاریتأث ،یادب
 یحماس یهاروش، هم در خطبه نیاست. ا یو عرفان یاسیس ،یاخلاق میمفاه نیترقیعم ی اخلاص و بیانالقا

را در  یاله یهاامیقرار دهد و پ ری)ع( به کار رفته تا مخاطب را تحت تأث یکوتاه امام عل یهاو هم در حکمت
 کند. نهینهادجان او 

 نصر واژگانیتکرار اشتقاقی ع. 2-3

: 2441)عفیفی، مختلف یهاکه قبلاً استفاده شده است، اما در اشکال و دسته یتکرار عنصر ی،تکرار اشتقاق
 ،ینقش دستور ایدر ساختار  یجزئ یراتییاز کلمات، با تغ یگروه ایکلمه  کیمعناست که  ندیب ( و آن145

در حروف، در جمله  رییتغ ایپسوند،  شوند،یافزودن پ با یکلمه اصل گر،یدوباره در کلام تکرار شوند. به عبارت د
تکرار  درکند.  جادیا یهنر ییبایز ایآهنگ کلام تأکید شود  ایتا بر معنا  شودیتکرار م یگریعبارت د ای

اشتقاق، کلمات  در .شودی)مثل اضافه شدن پسوند( تکرار م یجزئ یراتییبا تغ ای ناًیع یکلمه اصل ،یاشتقاق
استفاده  اشافتهیرییو تغ یکلمه اصل ،یاما در تکرار اشتقاق شوند،یعلم و عالم( استفاده م )مثل شهیرهم

با کلمات است که در آن دو کلمه از نظر لفظ  یاز باز ینوع جناساین نوع تکرار با جناس فرق دارد. . شوندیم
در نقش  راتییهستند و تغ شهیر کیکلمات از  ،یهستند، اما در معنا متفاوتند. در تکرار اشتقاق هی)تلفظ( شب

از ارتباط  یگریشکل د نیا. »شوندیم یاصل ی)مثل اضافه شدن پسوند( باعث تکرار و تأکید بر معنا یدستور
محمد، «)بردیم نیرا از ب یکنواختیو  بخشدیحس تنوع م ،به متن .شودیاست که به تداوم معنا منجر م

2445 :101.) 

وَمِنْ جَوْرٍ كُل  آلانه اللَّهُمَّ إِنِ ي أَعُوذُ بِكَ مِنْ طوارق اللَّيْلِ وَالنَّهارِ،»نمونه این تکرار دعای آن حضرت است: 
يا أَفْضَلَ الْمُنْعِمِينَ فِي »( و نیز این دعای ایشان: 203تا: طاووس، بیابن«)جانرٍ، وَحَسدِ كُلَّ حَاسِدٍ، وَبَ غَى كُلَّ باغ

رَتْ أياديك عندي فَ عَجَزْتُ عَنْ إِحْصائها، وَضَقَتْ ذَرْعاً فِي شَكْرِي لَكَ بجزائهاوَأنَ ْ  « عَمِ الْمُفْضلِينَ في نَ عْمَائهِِ كَث ْ

غَاثَ »یا ( و نیز 1/033: 1332)الکفعمی،  رَ مَرْجُو، وأحلم، وأَقْ رَبَ مُسْت َعَاثَ، أَدْعُوكَ مسْتَغِيثَاً اسْت َ ةَ أَسْمَعَ مَدْعُو، وَخَي ْ
الْمُتَخَيرِ الْمُسْت َيْنس مِنْ إغاثة خَلْقِكَ، فَ عْد بلطفك على ضعفي، وَاغْفِرْ بِسَعَةِ رَحْمَتِكَ كبائر ذنوبي، وهب لي عاجل 

که در انسجام  یعلاوه بر نقشدر دعاهای فوق، تکرار ( 103: 1330طاووس، ابن«)صنعَكَ، إِنَّكَ أوسع الواهبين
 بغیسد( و )اح - حسد(، )جائر - جور) نیب یاول، تکرار جزئ یمرتبط است. در دعا زیمتن دارد، با موضوع دعا ن
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که دعاکننده از آنها  ییزهایکه با پناه بردن به خدا که موضوع دعا است، مرتبط است و بر چ مینیبی( را مباغ -

( بود و با نعمائه -أنعم – المنعمين( و )المفضلين - أفضل) نیدوم، تکرار ب یتأکید دارد. در دعا برد،یپناه م

ها اظهار عجز د. این تکرار اشاره به نعمتهای فراوان خداوند دارد که امام از شمردن آنمرتبط بو یسپاسگزار

« هاء»را به صورت جمع و اضافه به ضمیر « نعمائه»کند تا اخلاص خود را ثابت نماید، به همین دلیل کلمه می
آورد. ها ثنا و ستایش خدا را به جا مینعمتهای پروردگار کند که از بابت آنآورد تا دلالت بر فراوانی و زیادی 

خدای  یتصور نعمت از سو؛ زیرا استخدتا تأکید شود که از جانب  شدهر نعمت و برکت تکرار ین ذکنابراب
و  نیاز طرف یکرگزارین شبنابرا ؛است یجوهره شکرگزار ت،اوس یاز سو ینعمت نکهیبخشنده و دانستن ا

همچنین تکرار منادا اشاره به تأکید بر اخلاص و خشوع و نشان داد.  یاز انجام شکرگزار یعضا را پس از ناتوانا
کند. خضوع امام و اظهار بندگی او دارد که بنده از پروردگار خود نعمت دریافت کرده و سپاسگزاری می

داریم که در اصل با « خير مرجو ... يا أسمع مدعو و»در عبارت « يا»همچنین تکرار منادا را با جذف حرف 

بوده است که امام اصرار خود را از الله جهت رفع طلب او با « يا أسمع مدعو يا مرجو...»تکرار ندا به شکل 

شنود و در داند که دعای امام را میترین دعا میکند و او را شنوندهاظهار اخلاص و عجز و بندگی آشکار می
دعا و رفع نیازش است. همچنین دلیل تکرار منادا به دلیل کثرت دعاهای ونیازهای نتیجه امیدوار به اجابت 

امام از الله در نتیجه شدت نیازهای او است که متناسب با اخلاص زیاد او و خشوع و خضوع بسیار اوست که 
-تضرع میهای خود را با او بیان نموده و از او طلب کمک با زاری و توکلش به پروردگارش است و درد دل

داند که از او طلب ای میکنندهترین کمکاست که امام خدا را نزدیک« أقرب مستغاث»کند. منادای بعدی 

با فعل مضارع استفاده نموده تا اشاره کند که امام پیوسته و « أدعوک»کند. به همین دلیل از جمله فعلیه می

شود که متناسب با نهایت تواضع و اخلاص امام نمیکند و از دعا کردن خسته همیشه خدا را میخواند و دعا می
(. بعد از این 50م: 2440دارد؛ چون جمله فعلیه با فعل مضارع دلالت بر حدوث، تجدد و استمرار دارد)جرجانی، 

در معنای دعا استفاده نموده است؛ چون طلب از پایین به بالا است و « عد، اغفر، هب»منادا، امام از فعل امر 

داند که بخششش پایانی ترین بخشندگان میب بخشش و مغفرت دارد، در نهایت او را با تأکید وسیعاز خدا طل
پایان کند؛ چون کسی که دارای بخشش بیندارد که از خلال این عبارت امیدورای خود را بیشتر نمایان می

 زی( نإغاثه - استغاثه - يثامستغ –مستغاث ) نیب یسوم، تکرار جزئ یدر دعاکند. کس را ناامید نمیاست، هیچ

(، المستغيثاز مخاطب ) کرارت نیاست، متصل شد و سه رکن کلام وجود داشت. ا استغاثهبه موضوع دعا که 

( با اغاثه( با خدا و )استغاثهدر به کار بردن مصدر ) انی( با فصاحت باستغاثه( و موضوع کلام )المستغاثمخاطب )

 .کندیآن را از خلق معنا م ییو با آشنا خواهدیاز خدا م دیخلق، پس آن را با ام
و  است یو اعتقاد یبلاغ نیو سرشار از مضام دهیچیپ یبا ساختار یادب-یعرفان یدعا کیمتن  نیا

که خوانده  یکس نی)شنواتر« أسْمَعَ مَدْعُو»مترادف شامل  ی. صفات الهاشاره به اخلاص دعاکننده دارد

خداوند با استفاده از صفات  یهایژگیو نیتربر کامل تأکید →( دیام نی)بهتر« مَرْجُو رَ ي ْ خَ ( + »شودیم

 یصفات متضاد )عظمت اله بترکی →پناه(  نیترکی)نزد« أَق ْرَبَ مُسْت َعَاثَ ( + »نی)بردبارتر «أَحْلَمُ . »یلیتفض

. افعال ندیافزایم یاطفع یکه بر اثرگذار«( فَ عُدْ بِلُطْفِكَ...)»کوتاه و موزون  یبه بنده(. ساختارها یکیبا نزد

 یانسان و خداوند. از نظرمحتوا نیو فعال ب میرابطه مستق شانگرن«( وَهَبْ »، «وَاغْفِرْ »، «فَ عُدْ »، «اَدْعُوكَ )»امر 
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 ضعف به اعتراف →«( فَ عُدْ بِلُطْفِكَ عَلَى ضَعْفِي: )»یاست: لطف اله یچندبعد یهادرخواست یدار یگفتمان

 →( «ذُنوُبِي كَبَائِرَ  رحَْمَتِكَ  بِسَعَةِ  وَاغْفِرْ »: )مغفرت. ا در جهت اشاره اخلاص بندهخد قدرت مقابل در انسان

 یماد ازین بترکی →«( وَهَبْ لِي عَاجِلَ صَنْعِكَ : )»یفور یای. عطاانتهایبر رحمت ب هیبا تک رزشآم درخواست

( در مقابل ادخواهی)فر« تَغِيثاًمُسْ »است:  یمعنو یتضادها یدارا نی)صنع خدا(. همچن تی)عاجل( با معنو

قرب. از منظر  اممق یادعا نعی در انسان )امام علی( تواضع و اخلاص دهندهنشان →( دهی)برگز «رِ يِ  الْمُتَخَ »

...وَأنَاَ )»سوره ص  33 هیاره به آاش →« إِنَّكَ أَوْسَعُ الْوَاهِبِينَ »است: یقرآن حاتیتلم یدارا یعرفان-یفرهنگ
 بنده» مفهوم به اشاره است ممکن → «رِ يِ  اسْتِغَاثةََ الْمُتَخَ »خدا تأکید دارد.  ی( که بر بخشندگ«نَ يرثِِ الْوَا رُ ي ْ خَ 

عَاجِلَ )» یاضطراب دارد و درخواست کمک فور نیجنبه تسک نیداشته باشد. همچن اتروای در «مُخَلَّص
« سَعَةِ رحَْمَتِكَ »که تأکید بر  دیام تیقوهاست و با تخاطر در بحران نانیبه اطم ازیدهنده ننشان«( صَنْعِكَ 

 یمعن نیکند بدیم دیلبازتو ی. دعا گفتمان عرفاندهدی( دارد اضطراب گناه را کاهش میرحمت اله ی)گستردگ
( میو رح کی)نزد لی)صاحب جبروت( و هم جم لیکه در آن خداوند هم جل کندیم تیرا تقو یکه گفتمان

لطف  ازمندی( همچنان ندهی)برگز «ريِ  مُتَخَ »در مقام  یاست که انسان حت دهیا نیو بر اساس ا شودیم ریتصو

(، یدواری)توسل، ام یعرفان ی)استعاره، تضاد( و محتو یزبان ادب بیدعا با ترک نیا یاست. به طور کل یاله
و بر ضعف س کی. ساختار آن، از گذاردیم شیرا به نما یو هم قرب انسان یکه هم شکوه اله سازدیم یگفتمان

 است. یاسلام ییبارز متون دعا یژگیرحمت خداوند، که و یکرانگیبر ب گرید یانسان تأکید دارد و از سو

 اشتراک لفظی. 3-3

عبارت است از  ( که120: 2441و نوعی از تکرار معنایی است)عفیفی، از اقسام احوال لفظ بوده  یاشتراک لفظ
 «نیع»مانند: لفظ  گردد،یند معنا به طور جداگانه، عارض مچ یلفظ به سبب وضع آن برا کیکه بر  یحالت

( و نیز 030: 1333مظفر، )به طور جداگانه وضع شده است ،... چشم، چشمه، طلا و یاز معان کیهر  یکه برا
است که  یزیکه همان چ گذارندیرا با تفاوت در معنا به اشتراک م ییآوا بیترک کیچند کلمه  ایدو  گویند:
که ذهن شنونده به  یزمان شود،یحاصل م یواژگان یختگیارتباط با توهمِ ر نیاست. ا بایکامل ز ییصدادر هم

به  یطرف دوم را دارد، سپس وقت یهمان معنا که کندیو فکر م گرددیبرم ییصداطرف از دو طرف هم نیاول
 ن،ی. بنابرا(141: 2443)عبدالمجید، توهم است کی نیکه ا شودیاو روشن م یفرض او برا گردد،یمتن برم

 ( 143: 2443. )فرج، عنصر پارادوکس است جادیکارکرد آموزنده مهم دارد، که ا کیتکرار  نیا

وَأَسْألَُكَ ما كان أوفى بعهْدِكَ، وَأَقَضَى لِحَقَّكَ، وَأَرْضَى »به عنوان مثال در این فراز از دعای آن حضرت: 
کلمه اول  نیب در ساخت معجمی (213تا: طاووس، بی)ابن« عِنْدَكَ، وَالْمَعادِ إِلَيْكَ لِن َفْسِكَ، وَخَيْراً لِي فِي الْمَعادِ 

اشتراک لفظی )بازگشت( است،  ی( است و کلمه دوم )المعاد( که به معنازی)روز رستاخ ی)المعاد( که به معنا
مام اقرار به پذیرش آخرت و در این عبارت ا .کنندوجود دارد، اما هر دو همان بازگشت به پروردگار را بیان می

  کند.رسی میها به سوی الله و حساببازگشت تمام انسان

کلمه  (100: 1330طاووس، ابن« )قدرته والموت الآتي علی خلقه مخبر عن خلقه و ةيالربوب ةيآ ةيفالوحدان»
خبر از این ؛ چون عبارت است «نشیآفر» یو کلمه دوم به معنا« شده دهیآفر زیچ» یبه معنا« خلق»اول 

در کنار « قدرة»دهد. کلمه رسد و خبر از آفرینش)خلق( و قدرت الله میدهد که موت به خلق)مخلوقات میمی
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دوم به معنای « خلق»کند کلمه ای است که ثابت میدوم طبق قانون تناسب کلمات، قرینه« خلق»کلمه 
عاد و قدرت الله اشاره به اخلاص امام دارد که در این عبارت از خلال افرار امام به یگانگی الله، م .آفرینش است

است  ایاگر کلمه اول مربوط به مرگ باشد، کلمه دوم مربوط به اح دعای خود این عبارت را بیان نموده است.
  .شودیکه عنصر تناقض آشکار م نجاستیو ا

: 1335 ،یالکفعم یالعامل« )مِنْكَ وَأنَْتَ أنَتَ  إلهي كَيْفَ أَدْعُوكَ وَأنَاَ أنَاَ، أَمْ كَيْفَ أيَأَْسُ »در دعای آن حضرت 

دوم به خودش با  قسمتو در  رداول به خود دعاکننده اشاره دا قسمت( که در أنا) ریضم نیب نجا،یدر ا( 004

رخ داده است،  یلغو کیتفک کند،یحمل م کند،یدعا نم طیکه او را واجد شرا یآنچه از گناهان و معاص

مبتدا « أنا»یا به عبارت دیگر ضمیر اول  دوم محمول بوده است قسمتموضوع و در  ،ولا قسمتدر  نیبنابرا

( أنت) ریضم نی، و بخبر است و اشاره به ضعف و بندگی و ناشایستگی خود دارد)اخلاص(« أنا»و ضمیر دوم 
متصف دوم به آنچه که به آن از رحمت و مغفرت  قسمتاول به نفس مقدس اشاره داشت و در  قسمتکه در 

یا به عبارت دیگر اشاره به این دارد که چون خدا خدای واقعی است و تنها معبود و پروردگار  است، اشاره دارد

خبر است که از وجود خدایی « أنت»مبتدا و ضمیر دوم « أنت»شوم، چون ضمیر اول است، ناامید نمی

در حضور او معنایی ندارد. ابزار پرسشی  کند و ناامیدیدهد که دعای نیازمندان را اجابت میقدرتمند خبر می
شوم، دوم نیز در اینجا در معنای نفی است. یعنی با وجود خدای قدرتمند و برآورنده نیازها ناامید نمی« کیف»

اول در معنای نفی است که امام با اظهار اخلاص خود شایستگی دعا را از « کیف»همانگونه که ابزار پرسشی 
 دهیاست که فا یدیجد یکه نشان دهنده تأکید باشد، بلکه معنا ستیاز مقوله تکرار ن نیو ا کند.خود نفی می

 .(15: 1331)الجرجانی، است اعادهتکرار و  ریتصو ر،یتصو نکهیدارد، با وجود ا یخوب
و سؤالات  ییمعنا یاز تضادها یریگاست که با بهره یعرفان-یفلسف با ابعاد ق،یکوتاه اما عم دعای نیا
. سؤالات نمایدو اخلاص دعاکننده را ثابت می کندیم یانسان و خداوند را بررس نیب دهیچیابطه پر ،یبلاغ

نفس  ناپاکی به اشاره →( ؟هستم« من»که من  ی)چگونه تو را بخوانم در حال« كَيْفَ أَدْعُوكَ وَأنَاَ أنَاَ: »یانکار

 →( ؟یهست« تو»که تو  یشوم در حال دی)چگونه از تو ناام« كَيْفَ أيَْأَسُ مِنْكَ وَأنَْتَ أنَْتَ »انسان در مقام دعا. 

دو طرف رابطه )بنده و پروردگار(،  تیبا تأکید بر هو« أنت»و « أنا»ریبر ذات بخشنده خداوند. تکرار ضما تأکید

ه را گسترد ییمتضاد، معنا یبا استفاده از ساختارها جاز ،یا ی وکوتاه نی. متن در عکندیم جادیمعنادار ا یتقابل
در مقابل «( أنا)»ضعف انسان  :ی است از قبیلوجود یتضادهای دارای برخی گفتماناز منظر  .دهدیانتقال م

به  ازین ،یستگیعدم شا نیدعا ندارد، اما هم یستگیشا«( أنا)»ناقص خود  تیانسان با هو .«(أنت)»کمال خدا 

از طرفی مطلقاً بخشنده است. «( أنت)»ا ذات خد رایاست، ز یرمنطقیاز خدا غ أسی. کندیم شتریدعا را ب

طور که در قرآن از ممکن است اشاره به نفس اماره )خودِ ناپاک انسان( داشته باشد، همان« أنا»مفهوم 

مِن رَوحِهِ إِلا  القومُ  أَسُ يَ يْ مَن لا  اي﴿مانند  یاسماء اله ادآوری« أنت»و  شده است ادیبه عنوان منشأ شر « نفس»
که در آن انسان  کندیم تیرا تقو یدر عرفان اسلام جیگفتمان را همین عبارت( است. 35/سفوی) ﴾الظالمون

( أناخود ) یذات یهاتیمحدود لیسو، انسان به دل کیاز ؛است (أنت) مطلق یو خدا غن (أنا) فقر محض

محال  یدی(، ناامأنت) یبودن رحمت اله تینهایب لیبه دل گر،ید یاز دعا دارد، و از سو یاحساس شرمندگ

 ( استوار است.گرددیبه خدا بازم زیچ)همه یافعال دیهر دو بخش متن بر اساس توح اما است.
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 ترادف و شبه ترادف. 4-3

« مجدد یبندفرمول»اولمان، آن را اصطلاح  ونیاست تیبا قوم یهنر یمحتوا انیدو بوگراند و درسلر هنگام ب
. ترادف و «هستند. ضیقابل تعو گریکدیبا  یانهیو در هر زم که از نظر معنا متحد هستند یکلمات: »نامندیم

صرف نظر از  (.115: 2441شبه ترادف نوعی از تکرار معنایی هستند و نوعی از تکرار معنایی است)عفیفی، 
 ایوجود ندارد،  یمترادف چیه ندیگویم هک یمترادف وجود دارد، کسان ندیگویکه م یکسان نیاختلاف نظر ب

که به  یواژگان یریگقالب یبرا ینادر است، پس از ابزار یمترادف مطلق در هر زبان ندیگویکه م یکسان
دو طرف وجود  نیب ییرابطه معنا کی کند،یاز تکرار کمک م یگسترش معنا در متن به عنوان شکل

 ایه باشد، ممکن است تکرار کلم نیبنابرا رد،وجود دا ریتصو کیاز  شیب ن،یبنابرا .(103: 2445)محمد، دارد
 ممکن است تکرار معنا باشد.

جمله واحد  کیمترادف وجود دارد. مترادف ممکن است در  قیاز ربط دادن از طر یدر دعا، انواع مختلف

رِ  وَالنَّجْوى، وَيا كَاشِفَ الضُّرِ  وَالْب َلْوى»ربط کوتاه است، مانند: زانیصورت، م نیرخ دهد و در ا « ويا عالِمَ السِ 

 ( 1/033: 1335 ،یلکفعما یالعامل)
از رابطه انسان با  قیعم یموزون، گفتمان یو ساختار یاز صفات اله یریگبا بهره ،ییمتن کوتاه دعا نیا

رِ  وَالنَّجْوَى" یاله یبیصفات ترک در دعا. دهدیخداوند ارائه م كَاشِفَ الضُّرِ  "راز و نهان(  ی)دانا "عَالِمَ السِ 
دوگانه، همزمان بر علم مطلق و قدرت  باتیترک نیا خورد.به چشم می و بلا( یه سختکنند)برطرف "وَالْب َلْوَى

توازن  جادی( ا"كَاشِفَ..."و  "عَالِمَ..."دو بخش دعا ) نیب یساختار مواز تأکید دارند. یاله انهیگرامداخله

را  تیمیو صم یکیزدبه خداوند، حس ن میخطاب مستق یبرا "ای"کرده است. استفاده مکرر از  یشناختییبایز
دهد که دلالت بر اخلاص او و و اصرار زیاد امام را بر رفع نیازهایش از الله و توکل به او نشان می کندیالقا م

 کرانیاشاره به علم ب "عَالِمَ السِ رِ  ": یخداوند: بعد علم یابعاد وجوددعا بر دو بعد از  .اظهار عجز و بندگی دارد

 حاتیتلم تأکید دارد که خود این امر دارای خداوند ردهندهییاشاره به قدرت تغ "فَ الضُّرِ  كَاشِ ": یبعد عملی، اله

 هیآ ادآوری "كَاشِفَ الضُّرِ  "و  (3/)انعام ﴾جَهْركَُمْ  يَ عْلَمُ سِرَّكُمْ وَ ﴿مانند  یاتیاشاره به آ "عَالِمَ السِ رِ  ": ی استقرآن

( ازمندیبنده )ن نیمتن رابطه نابرابر اما توأم با مهر ببر این اساس  (13/)نحل﴾أَرُونَ وَإِذَا مَسَّكُمُ الضُّرُّ فَإِلَيْهِ تَجْ ﴿

 ینیبگفتمان، جهان نی. اکندنیاز، نیاز نیازمندان را اجابت میکه یک بی کندیم می( را ترسازینیو معبود )ب
ده او اظهار عجز و بندگی و بن دهندهکه در آن خداوند هم شاهد است و هم نجات کندیم تیرا تقو یدیتوح
 .کتد تا اخلاص او ثابت گرددمی

تعلق دارند که  ییحوزه معنا کیوجود دارد، اما آنها به  ییو )نجوا( تفاوت معنا سرّ(دو کلمه ) نیاگرچه ب
است که با  یگفتار پنهان یبرا ینجوا نام»است:  نیو تفاوت ا فتدیآنها اتفاق ب نیب وندیپ ندیفرآ شودیباعث م

و اگر  کندیرا در نفس پنهان م یزی... و راز، چیشنویم یگریآن را از د ییگو ،یکنیست خود زمزمه مدو
وجود دارد، و آن را به آنچه در  یگفتار راز نی: در اشودیو گفته م ستیپنهان باشد، راز ن وارید ایپشت پرده 

از شخص  رایتر است؛ زاز نجوا پنهان (راز) سرّ نیبنابرا (33. )العسکری، بی تا: کندیم هینفس پنهان است تشب
از  یاست که برخ یزیچ نیبنابرا رسد،یم یگریو به شخص د رودیمو نجوا از شخص فراتر  رودیفراتر نم

  .فهمندیمردم بدون کلام خداوند متعال آن را م
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( 113: 1330طاووس، ابن«)وأصبح سقمی مستجيرا بشفائک بدوائک رايمستج یوأصبح دائ وأصبح داني»

( همان داء( است که باعث ایجاد شبکه معنایی شده است؛ پس )مرض( کلمه )سقم( و )داءجامع لغوی بین )

 نیاست و بد یآوردن اول ادیمستلزم به  یگریذکر د نیبنابرا ( است.مرض( هم همان )سقم( است و )مرض)

النظیر، بر ت بین واژگان مترادف و مراعاتامام با برقراری انسجام در این عبار .شودیارتباط برقرار م بیترت
زیبایی دعا افزوده است و اخلاص خود را از خلال اظهار ضعف و بیماری خود و اقرار به اینکه دارو و شفای درد 

 نماید.  و بیماری او نزد خدا است، ثابت می

( در این 131: 1333 ،یالطوس« )قَةً عَظمِيياربِ  ارْحَمْ ضَعْفَ بَدَنِي وَرقَِةً جِلْدِي وَدِ »باز از همین باب است: 

کند تا اخلاص خود را ثابت نماید و از فعل امر عبارت نیز امام با استفاده از منادا اظهار ضعف و بندگی می

در معنای دعا استفاده کرده است و از خدا درخواست ترحم بر ضعف بدنش را دارد که اشاره به اخلاص « ارحم»

 دارد. او و اظهار بندگی او
مترادف،  قیعلاوه بر ارتباط از طر ( این است کهفیظر)دقه به معنای و ( نازک)رقه به معنای  نیتفاوت ب

باشد،  یمتن یشناساگر موضوع زبان ی، حترد( و )نازک( وجود داقی)دق نیناقص ب یدر پارانوماز ییآوا یختگیر
وارد ارتباط  افتد،یاتفاق م نجایمانند آنچه در ا دینبا ییآوا یختگیکار کند، ر ییمعنا یوستگیپ یرو نکهیمگر ا

که هر کلمه در جمله اول با کلمه  یجملات باشد، به طور نیشکل ب رییتغ قیشود و ارتباط ممکن است از طر
  .شودیم جادیدو جمله )مترادف( از نظر معنا ا نیشود، بنابرا مترادفمتناظر خود در جمله دوم 

إلهى »و نیز ( همان ،ی)الطوس«كُل  الأحوال رؤوفاً، وعلي في جميع الأمور عطوفاوكُن اللهم بعزتك لي في  »
الجرمية ... وكل جهل  وسيدي، فاساك بالقذرة التي قَدَرتَها أن تهب لي في هذه الليلة وفي هذه الساعة كُلَّ جَرَمِ 

که امام  نشان داد ه شکل زیرب نتوایرا م نیا (135 :همان ،ی)الطوس«عملته، كتمته أو أغنته، أخفيتْه أو أظهرته

در معنای دعا استفاده نموده و اشاره به قدرتمندی الله وضعف و بندگی خود دارد « کن ... رؤوفا»از فعل امر 

 در این عبارت اخلاص و اظهار بندگی امام علی نمایان است. .که قدرتمند بر ضعیف رحم کند و مهربان باشد

  جميع                                      کل

 الأمور                                 الأحوال

 عطوفا                                    رؤوفاً 

 أخفيتْه                                   كتمته

 أظهرته                                    أغنته
 

 شمول معنایی. 5-3

تر واژه عام کی( و رشمولیواژه خاص )ز کی نیکه ب شودیگفته م یابه رابطه یشناسدر زبان ییشمول معنا
از آن  یتر گنجانده شده و بخشواژه عام یواژه خاص در معنا یمعنا گر،ی)فراشمول( وجود دارد. به عبارت د

: 2445محمد، «)دسته اشاره دارد نیدر ا یبه عنصر گریدسته اشاره دارد و کلمه د کیکلمه به  کی» .است
 دهیجامع( نامشامل و )کلمه  دهد،یم لیها تشکاز اسم یگروه یبرا یمشترک یکه مبنا یا(. کلمه143

هستند که در کلمه  ییها: مردم، شخص، مرد، زن، پسر، کودک، دختر. همه آنها اسمیهامانند اسم شود،یم
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با آنچه تحت آن قرار دارد، رخ  املشارتباط است که با جفت کردن کلمه  ینوع نیاند. ا)انسان( گنجانده شده
 .دهدیم

فَكَيْفَ لا يَ عْظمُُ شَأنُكَ عِنْدَ مَنْ عَرَفَكَ، »ی است آنجا که می فرماید: امام عل یمورد در دعاها نیمشابه ا
وبُ، وَيَ رْقِ يَخْطِفُ الأبَْصَارَ، وَمَلائكة وَهُوَ يَرِى مِن خَلْقِكَ ما ترتاعُ بِه عُقولُهُمْ، وَيمْلََُ قُ لُوبَ هُمْ، مِنْ رَعْدِ تَ فْزعَُ لَهُ القُلُ 

هُمْ سَمواتِك هُمْ وأسكنت َ پس از ذکر خلقت و مشخص کردن آن با آنچه که  (0/100: 1313عبد ربه، )ابن« خَلَقْت َ

آن را که رعد، برق و فرشتگان  قیمصاد نیترها، آن را جدا کرد و برجسته... ذهناندازدیمردم را به وحشت م
که شامل )رعد(، )برق( و  است جامع و شاملیکلمه )خلقت( نشان دهنده اسم  رایز ؛ذکر کرد هستند،

 .شودی)فرشتگان( م

...( به ستی)پس چگونه ممکن ن "فكيف لا..."استفاده از ساختار ی آغاز می شود، استفهام انکاردعا با 

تعجب است و  انگریساختار هم ب نیا ی و خلاص دعا کننده است.تأکید بر عظمت اله یبرا یعنوان ابزار بلاغ

 ینیکه مخاطب را در تجربه ع «يملَ»، «ترتاع»، «يرى»مانند  یافعال حس یریبه کارگ. دارد یهم جنبه اقناع

 کرده است. جادیای شتریب گذاریری( تأث"يخطف الأبصار") ی( و بصر"رعد") یداریشن ریتصاو. کندیم کیشر

)ربودن(  "يخطف")ترساندن( و  "تفزع" نیبی و دو مرکز ادراک انسان به عنوان "قلوبهم"و  "عقولهم" نیب

 یدیتوح اتیبا ادباست، از طرفی  ارتباط ی درعظمت اله فیامام در توص یهابا خطبهبرقرار است. دعا  تقابل
ی و اخلاص خالق مطلق و مخلوق متناه نیرابطه نابرابر بضمن این که  است. وندیپدر  یدر متون عرفان

  را نشان می دهد. مخلوق

  فراشمول ایواژه عام . 6-3

از کلمات با  ی.گروه کوچکردیگیرا در بر م یترخاص یهادارد و واژه تریتر و کلگسترده ییواژه، معنا نیا
و  تیکل ی( و آنها دارا143: 2445محمد، . )شوندیمتن استفاده م نیارتباط ب لهیو به عنوان وس ،یاشاره کل

 .شودیم افتی اسم شاملاست که در  یتیتر از جامعگسترده اریکه بسهستند  یتیجامع

أطعَْتُكَ فِي أَحَبَّ الْأَشْيَاء إِلَيْكَ وَهُوَ الت َّوْحِيدُ، وَلَمْ أَعْصك في  إلهي: »امام است یدر دعاها نیاز ا ییهانمونه
 . (1/020: 1332 ،یالکفعم یملالعا«)أبغض الأشياء إِليَْكَ وَهُوَ الْكُفْرُ، فَاغْفِرْ لِي ما بينهما

چه  چه حسی مانند اجسام و که وجود دارد، یزیاست و شامل هر چ یا فراشمول عام «شیء»کلمه 
و  شودیآنهاست را شامل م نیو هر آنچه ب «کفر»و هم  «دیتوح»هم  ن،ی. بنابراشودیم تار،، مانند گفمیحک

و حذف حرف ندا، صمیمیت و نزدیکی « يا إلهي»از منادای  در این عبارت امام با استفادهبه آنها اشاره دارد. 

کند. آنگاه دهد و این نزدیکی را با نسبیت دادن إله و معبود به خود تاکید میخود را به معبودش نشان می
دهد. پس امام در نماید و اخلاص خود را نشان میاطاعت خود را به او ثابت نموده و اقرار به وحدانیت او می

ا به اطاعت خود از الله و عدم نافرمانی خود اشاره نموده است تا اخلاص خود و بندگی خود را اظهار این دع

را نیز در معنای دعا یعنی طلب بخشش استغاد نموده است که اقرار به والا بودن الله « اغفر»نماید. او فعل امر 

شت که همان غرور است، از کسی دیگر و ضعف خود دارد)اخلاص(؛ چون اگر اشاره به والا بودن خود امام دا

اعمال و گفتار است و شامل همه  یبرا یعام طلاح، اص«امر»کرد. در این دعا، طلب بخشش و مغفرت نمی

واضح تقابل دوگانه در دعا  هشدار داده است. ایداشته  دیاست که دعاکننده به آن ام یگفتارها و اعمال قبل
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 نیب یتقابل مفهوم و نکردم( ی)نافرمان "لم أعصك"کردم( و  )اطاعت "أطعتك" نیتقابل واضح باست: 

آغاز  "و"که هر کدام با حرف عطف  یدو بخش مواز. (نی)منفورتر "الكفر"( و نیتر)محبوب "التوحيد"

اعتراف . در کنار آن، (أحب/أبغض) فی( + مفعول به + توصأطعت/لم أعصفعل ) کیهر بخش شامل . شوندیم

 نیبه عنوان اساس د "التوحيد" تیمحور .گناه )کفر( نیتر( و ترک بزرگدیکار )توح نیتربه انجام واجب

را شکل  یگفتمان. به طور کلی بنده یدائم ازیبه عنوان ن "المغفرة"مفهوم  و دیتوح ضیبه عنوان نق "الكفر"

( اشاره دیتوحدرجه اطاعت ) نیسو به بالاتر کیدعا از  نی. ا"درخواست"است و هم  "اعتراف"که هم  دهدیم

 یکه حت دهدینشان م ییبای. متن به زکندیانسان )مغفرت( توجه م ازین نیترقیبه عم گرید یدارد و از سو
و مراقب باشد که سقوط نکند؛ چون هر  است یالهلطف  ازمندیانسان در اوج اطاعت است، باز هم ن یوقت

 لحظه در معرض سقوط است.

امام  ،(212 :تایطاووس، بابن« )ولا أستطيع دفع ما أخذرُ، إلا بك والأمر بيدك اللهم إنِ ي لا أملك ما أَرْجُو،»

در این عبارت به ضعف خود اقرار دارد که به تأکید و یقین او مالک چیزی نیست و توانایی دفع چیزی را ندارد، 
 د.دهد تا از خلال آن اخلاص خود را ثابت کنو در نهایت تمامی امور را به الله نسبت می

 

 گیری. نتیجه4
امام علی )ع( در دعاهای خود از هر سبکی متناسب با معنای مد نظر خود بهره برده است که همین امر بر 

ها زیبایی دعاهای او و افزایش میزان تأثیرگذاری آنها بر مخاطب افزوده است. سبک تکرار یکی از این سبک
جای مناسب خود و متناسب با مقصود مورد نظر خود با  در ها،در دعاهای امام علی )ع( است که امام از آن

اظهار بندگی و عجز خود استفاده نموده است. به همین دلیل در  ،بیان اخلاص ،هدف تأکید و تثبیت معنا
های امر در معنای دعا استفاده نموده است؛ چون طلب از بسیاری از موارد در دعاهایش بعد از منادا از فعل

ت که مقام پایینی یعنی امام علی از مقام والا یعنی الله با زاری و تضرع و خشوع و خشوع و با پایین به بالا اس
کند تا بدوین وسیله اقرار به ضعف و زبانی متواضعانه، مستقیم و بدون واسطه با اصرار درخواست کمک می

نماید؛ بر را از خود دور میبندگی خود و به الوهیت، ربوبیت، قدرت و برتری الله کند و بدینگونه غرور و تک
هم با اصرار و نیاز دانسته و از دیگری طلب کمک آنچون کسی که غرور و تکبر دارد، خود را بزرگ و بی

کند. پس امام در دعاهای خود کلمات متعددی را تکرار نموده است تا اشاره به زاری و با تواضع و خشوع نمی
 یوقت کند؛ چونبه درگاه خداوند  اوو اضطرار  ازیشدت نرودگار خود و تأکید و اصرار خود در اجابت دعا توسط پ

و دوری از غرور است؛  و اخلاص او ازیعمق ن انگریکار ب نیا خواهد،یرا از خدا م یانسان بارها و بارها حاجت
چون تنها کسی که اقرار به ضعف خود و قدرت طرف دیگر دارد اصرار به رفع نیازهای خود توسط شخص 

نیازی طرف ر دارد. به همین دلیل دعاکننده به نوعی اشاره به نیازمندی و ضعف خود و برتریت، قدرت و بیبرت
نیاز باشد و در عین حال خواستگاه رفع دیگر یعنی الله دارد؛ چون تنها دعا نزد کسی شایسته است که خود بی

بریم که اگر دعاهای او بدون این او پی می نیازهای بقیه باشد. با نگاهی به تکرارهای استفاده شده در دعاهای
شد یا شد، اخلاص از کلام او بدون این تکرارها چه بسا به سادگی با این وضوح فهمیده نمیتکرارها بیان می



 و همکاران رضائی                                                ...سبک لالاخلاص زبانی و قلبی امام علی )ع( از خ   44
  

 

و عظمت و برتری خدا در دعا بدون تکرار برجسته  شدحداقل بدون این تکرار اخلاص کمتری نشان داده می
 شد.نمی
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Abstract

The  concept  of  human  perfection  has  long  been  a  central  concern  in 

philosophical, psychological, and religious traditions. In modern psychology, 

Abraham  Maslow’s  theory  of  self-actualization  represents  one  of  the  most 

influential attempts to explain the process of human growth and fulfillment. 

In Islamic intellectual tradition, however, the notion of the “Perfect Human” 

occupies  a  fundamental  position  in  discussions  of  moral  and  spiritual 

development. One of the most important sources reflecting this perspective is 

Nahj ul-Balagha, a collection of sermons, letters, and statements attributed to 

Imam  Ali  (peace  be  upon  him).  The  present  study  aims  to  conduct  a 

comparative analysis of Maslow’s concept of the self-actualized person and 

the  characteristics  of  the  Perfect  Human  as  reflected  in  Nahj  ul-Balagha. 

Employing a comparative and interdisciplinary approach, the study analyzes 

the fundamental features of both perspectives and explores their similarities 

and  differences.  The  findings  indicate  that  although  both  approaches 

emphasize  human  growth,  self-awareness,  and  the  realization  of  human 

potential,  they  differ  significantly  in  their  philosophical  foundations  and 

ultimate  goals.  While  Maslow’s  theory  primarily  focuses  on  psychological 

development and individual fulfillment, the concept of the Perfect Human in 

Nahj ul-Balagha integrates spiritual, ethical, and social dimensions within a 

theistic  worldview.  The  study  concludes  that  integrating  insights  from 
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humanistic psychology with the spiritual teachings found in Islamic sources 

may contribute to a more comprehensive model of human development. 

 

Keywords: Maslow, Self-Actualization, Perfect Human, Nahj ul-Balagha, 

Imam Ali, Humanistic Psychology, Human Development. 
 

 

Extended Abstract 

1. Introduction 

The question of human perfection and the ultimate purpose of human life 

has been a central issue in both philosophical and religious traditions 

throughout history. Modern psychology, particularly humanistic 

psychology, has attempted to address this question by focusing on the 

inherent potential of human beings and the processes that lead to 

psychological growth and fulfillment. Among the most influential figures 

in this field is Abraham Maslow, whose theory of the hierarchy of needs 

culminates in the concept of self-actualization. According to Maslow, 

self-actualization represents the highest level of psychological 

development, where individuals realize their full potential and achieve a 

deep sense of meaning and authenticity in life. 

At the same time, Islamic intellectual and spiritual traditions have long 

emphasized the notion of human perfection through moral purification, 

spiritual growth, and closeness to God. Within this framework, the concept 

of the Perfect Human represents the highest stage of human development. 

The teachings of Imam Ali (peace be upon him), particularly those recorded 

in Nahj ul-Balagha, provide profound insights into the ethical, spiritual, 

and social characteristics of an ideal human being. 

Given the importance of both perspectives, a comparative examination 

of Maslow’s self-actualized person and the concept of the Perfect Human 

in Nahj ul-Balagha can contribute to a deeper understanding of human 

development. Such a comparison allows scholars to identify common 

elements as well as fundamental differences between modern 

psychological theories and classical religious teachings regarding the 

nature and purpose of human growth. 

 

2. Theoretical framework 

Maslow’s theory of human motivation proposes a hierarchical structure of 

needs, beginning with physiological needs and progressing through safety, 

love and belonging, and esteem needs, ultimately culminating in 

self-actualization. Individuals who reach the stage of self-actualization are 

characterized by qualities such as creativity, autonomy, authenticity, 
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acceptance of reality, and a strong sense of purpose. Maslow believed that 

self-actualized individuals possess a deeper understanding of themselves 

and the world, and they tend to demonstrate a strong commitment to 

personal growth and meaningful values. 

In contrast, the concept of the Perfect Human in Islamic thought extends 

beyond psychological fulfillment to include spiritual and ethical 

dimensions. In Nahj ul-Balagha, Imam Ali describes the qualities of 

individuals who strive toward moral excellence, spiritual awareness, 

justice, humility, and responsibility toward society. These teachings 

emphasize the importance of self-discipline, moral integrity, and devotion 

to God as essential elements in the process of human perfection. 

While both perspectives recognize the importance of inner development 

and self-awareness, they differ in their philosophical foundations. 

Humanistic psychology is largely grounded in a human-centered 

perspective that emphasizes individual potential and personal fulfillment. 

The Islamic perspective, however, situates human development within a 

broader metaphysical framework in which spiritual growth and proximity 

to God constitute the ultimate goals of human existence. 

 

3. Method 

The present research adopts a qualitative and comparative approach in 

order to analyze the similarities and differences between the two 

perspectives. The study employs Bereday’s four-stage model for 

comparative studies, which consists of description, interpretation, 

juxtaposition, and comparison. 

In the first stage, the primary characteristics of Maslow’s self-actualized 

personality were identified through a review of his major works in 

humanistic psychology. Key features such as autonomy, creativity, 

acceptance of reality, peak experiences, and commitment to personal 

growth were extracted and categorized. 

In the second stage, relevant passages from Nahj ul-Balagha were 

examined in order to identify the moral, spiritual, and social characteristics 

associated with the concept of the Perfect Human. Sermons, letters, and 

statements attributed to Imam Ali were systematically analyzed and coded 

to identify recurring themes related to human excellence and moral 

development. 

In the third stage, the identified characteristics from both sources were 

placed side by side to allow for analytical comparison. Finally, the 

similarities and differences between the two conceptual frameworks were 
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examined and interpreted in order to provide a comprehensive 

understanding of their respective approaches to human perfection. 

 

4. Results and discussion 
The findings of this study reveal several areas of convergence between 

Maslow’s concept of self-actualization and the characteristics of the Perfect 

Human described in Nahj ul-Balagha. Both perspectives emphasize the 

importance of self-awareness, personal growth, authenticity, and the 

pursuit of truth. In both frameworks, the process of human development 

involves overcoming lower tendencies and striving toward higher levels of 

psychological or spiritual maturity. 

However, significant differences also emerge in the underlying 

assumptions and ultimate goals of the two perspectives. In Maslow’s 

theory, the emphasis is primarily placed on the realization of individual 

potential and psychological well-being. Self-actualization is viewed as the 

fulfillment of inherent human capacities and the achievement of personal 

authenticity. 

In contrast, the concept of the Perfect Human in Nahj ul-Balagha places 

greater emphasis on spiritual purification, ethical responsibility, and 

devotion to divine values. Human perfection is not limited to the realization 

of personal potential but involves the cultivation of virtues such as justice, 

humility, compassion, and commitment to social responsibility. The 

ultimate aim of human development in this perspective is closeness to God 

and the attainment of spiritual excellence. 

Furthermore, Nahj ul-Balagha highlights the social dimension of human 

perfection. A truly perfected individual is not only concerned with personal 

growth but also with the welfare of society and the establishment of justice. 

This broader perspective introduces moral and spiritual elements that are 

less explicitly emphasized in Maslow’s psychological framework. 
 

5. Conclusion 

The comparative analysis conducted in this study demonstrates that both 

Maslow’s theory of self-actualization and the concept of the Perfect Human 

in Nahj ul-Balagha provide valuable insights into the nature of human 

development. While Maslow’s framework contributes significantly to 

understanding psychological growth and the realization of human potential, 

the teachings of Imam Ali present a more comprehensive model that 

integrates psychological, ethical, social, and spiritual dimensions. 

The results suggest that a synthesis of insights from humanistic 

psychology and Islamic spiritual teachings may offer a more holistic 
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understanding of human perfection. Such an integrative approach could 

help address some of the limitations of purely psychological models by 

incorporating ethical and spiritual considerations into discussions of human 

development. 

Ultimately, the teachings found in Nahj ul-Balagha provide a rich and 

meaningful framework for understanding the moral and spiritual 

dimensions of human excellence. When considered alongside modern 

psychological theories, these teachings can contribute to the development 

of a more balanced and culturally grounded model of human growth that 

acknowledges both the inner potential of human beings and their spiritual 

aspirations. 
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 چکیده
های وجودی او از حیث ابعاد چندگانه نظر به جایگاه محوری انسان در هستی در مکاتب و علوم مختلف و پیچیدگی

ود که شهای بنیادینی مشاهده میها و چالشهای گسترده نظری، همچنان کاستیو نیازهای متنوع، علیرغم تلاش
سازد.؛ نظریه نشده، ضروری میگویی به مسائل حلمنظور پاسخبههای مختلف را بررسی تطبیقی دیدگاه

صرف،  محوریگرا، به سبب انسانشناسی انسانخودشکوفایی آبراهام مازلو، با وجود تأثیرگذاری گسترده در روان
ختی شناهای بنیادین انسانفقدان غایت متافیزیکی و ناتوانی در تبیین معنای رنج، شکست و ناامیدی، با چالش

ویژه در تبیین پایداری روانی انسان در شرایط بحران و فشارهای وجودی، ها بهاست. این کاستیمواجه
ای و بر اساس الگوی تحلیلی برِدی )توصیف، تفسیر، رشتهشود. این پژوهش با رویکردی میانترمیبرجسته
 البلاغه، بایفی متون اصلی مازلو و نهجها از طریق تحلیل محتوای کنهادسازی و مقایسه( انجام شده و دادههم
ها یها، هرچند دو دیدگاه در برخی ویژگاند. طبق یافتهالبلاغه، استخراج و کدگذاری شدهگیری از شروح معتبر نهجبهره

ی، ها در چارچوبی توحیدشناسی علوی این ویژگیجویی و همدلی مشترکند، اما در انسانمانند خودآگاهی، حقیقت
انجامد. یابند؛ که به کاهش یأس، احساس شکست، افسردگی و پوچی وجودی میمحور معنامید و مسئولیتمنغایت

در مقابل، فقدان پیوند الهی در نظریه مازلو که موجب ناپایداری معنایی و شکنندگی وجودی مفهوم خودشکوفایی 
اندیشی انتقادی در مفهوم شود. نتیجه پژوهش حاکی از جامعیت و کارآمدی مدل علوی و ضرورت بازمی

 شناسی معاصر است.خودشکوفایی در روان
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 . مقدمه1
 وهای چشاامگیر علمی ها در جهانیساات که با وجود پیشاارفتاز مهمترین دغدغه« کمال انسااانی»تبیین 
های عمیق معنا، افسااردگی، احساااس شااکساات، پوچی و فروپاشاای هویت فردی شااناختی، با بحرانروان
رغم برخورداری انسااان مدرن، از رفاه نساابی و توسااعه فردی، همچنان با این پرسااش اساات. علیمواجه

بخش هاییر توان به زیستی پایدار، معنادار وروست که غایت زندگی چیست؟ برچه مبنایی میبنیادین روبه
های معروف آبراهام مازلو، تلاش گرا با محوریت نظریهشاناسای انسانیافت؟ درچنین بساتری، رواندسات

ند. او با کمعرفیبینانه؛ انسااان را، موجودی تاتان نی ، خلقاو و مسااتعد شااکوفایی دارد تا با تصااویری خوش
هایی ژگیکرد و ویطح رشد انسانی معرفیرا بالاترین س« خودشکوفایی»مراتب نیازها، طرح نظریه سالساله

های انساااانِ های اوج را شااااخ جویی، خودآگااهی، اساااتقلاال رلی، خلااتیات و تجربهچون حقیقات
 گرا، آموزش، مشاوره و مطالعات توسعه فردی، تأثیرشناسی مثبترسیده دانست. این نظریه، بر روانکمالبه

شااناختی های بنیادین انسااانیفی و تجربی، با چالشهای توصاارغم توتای گذاشاات. اما، بهگسااترده
ی بودن معیارهای ارزش و ناتوانمحوری افراطی، فقدان غایت متافیزیکی مشخ ، نسبیروست. انسانروبه

مواجهه  شود، این نظریه درمیهایی است که سببدر تبیین معنای رنج، شکست و ناکامی، از جمله کاستی
دهد. در چنین چارچوبی، احساس هایی ناپایدار و شکننده ارائهمعاصار، پاساخهای وجودی انساان با بحران

شااکساات، افسااردگی و یأس، امری تابل انتظار اساات؛ زیرا معیار نهایی ارزیابی موفقیت و معنا، به تجربه 
 ماند.فردی و شرایط بیرونی وابسته می

صویری با إرائه ت -علی)ع( تبلوریافته البلاغه امامگونه که در نهجآن -شاناسی علوی در مقابل، انساان
تر از کمال انساااانی، انساااان را نه صااارفان موجودی محترم با اساااتعدادهای بالقوه، بلکه متفاوت و عمیق

تواند با اتصاال به مبدل هستی، مسیر کمال، معنا و تعالی را حتی در خواند که میترین مظهر الهی میعالی
های معناشااناختی های پژوهشاین تلقی از انسااان با یافتهند. کشاارایط رنج، محرومیت و شااکساات طی

لکه در شود، بساحتی تصویر نمیالبلاغه همخوان اسات؛ زیرا در این متون، انسان موجودی ایستا و ت نهج
معیار ؛ (88-89: 1043، )موسوی بفرویی.گرددنسابت میان ضاعف، اختیار، کرامت و امکان تعالی فهم می

 گیریهای زودگذر، بلکه جهترضاااایات در این دیادگاه، نه داوری دیگران یا کامیابیارزش، موفقیات و 
پذیری و نفی احساااس توحیدی و عمل برای خداوند اساات؛ امری که به پایداری روانی، امید، مساائولیت

 انجامد.پوچی می
ع ل در منابهای متعدد بر نظریه مازلو و مطالعاتی که به بررسااای مفاهیم انساااان کامبا وجود پژوهش
و روایات  صورت پراکنده به آیاتیا به کردهگرایی بسندهاند، اغلب آثار یا به نقد کلی انساناسالامی پرداخته
فایی های مشاخ  خودشکومند و تطبیقیِ ویژگیاند و کمتر پژوهشای به نقد و تحلیل نظاماساتناد نموده
رو، مساائله اصالی پژوهش حاضاار آنساات که: آیا مفهوم اسات. ازاینالبلاغه، پرداختههای نهجمازلو و آموزه

خودشاااکوفاایی در نظریاه ماازلو، بدون اتکا به مبانی الهی، تادر به تبیین کمال پایدار انساااانی اسااات؟ 
دهد؟ این ای برای بازتعریف این مفهوم ارائه میشاااناسااای علوی چه افق نظری و کارکردی تازهانساااان
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، ضمن Beredayای و بر اساس الگوی رشتهش تطبیقی اااا میانگیری از روکوشاد با بهرهپژوهش می
عنوان هعلی)ع(، بالبلاغه امامهای انسان کامل در نهجشاناسی نظریه مازلو و تحلیل مللفهنقد مبانی انساان
ها را مناد، توحیدی و معنازا، امکان بازساااازی مفهومی خودشاااکوفایی در پرتو این آموزهبادیال غاایات

 نماید.بررسی

 مسئله. بیان 1-1

و تعیین معیارهای سلامت « رشاد و کمال انسانی»شاناسای معاصار، تبیین مفهوم از مباحث محوری روان
رائه ، کوشید تا به إ«خودشکوفایی»گرایانه مازلو با طرح مفهوم روان و زیسات معنادار اسات. نظریه انساان

ی، ر اسااتعدادهای درونتصااویری مثبت، توانمندساااز و امیدبخش از انسااان ب.ردازد. این نظریه با تأکید ب
گرا، آموزش و مشااااوره شاااناسااای مثبتای در روانهای اوج، جایگاه ویژهخودآگااهی، خلااتیت و تجربه

ت. اسهای جدی مواجهشاناسی با چالششاناختی و غایتاسات. اما این نظریه، از حیث مبانی انساانیافته
 با حقیقتی متعالی و ناتوانی در تبیین عنوان معیار نهایی ارزش، فقدان پیوند روشااانمحوریات انساااان به

 از جمله -های وجودی انسان معاصر شود تا در مواجهه با بحرانمعنای رنج، ناکامی و شاکست، سبب می
دهد. در چنین چارچوبی، تحقق هایی ناپایدار ارائهپاسااخ -معنایی افسااردگی، احساااس پوچی، یأس و بی

های ابیهای فردی و ارزیگردد که به شرایط بیرونی، موفقیتای شکننده مبدل میخودشاکوفایی به تجربه
ا تعریف علی)ع(، بالبلاغه امامشده در نهجشناسی تبیینانسان اجتماعی، وابساتگی شادیدی دارد. در مقابل،
محور، معیار ارزش و موفقیت را نه رضاااایت مند و مسااائولیتکمال انساااانی، در چارچوو توحیدی، غایت

داند؛ انسااان زیسااته بر گیری الهی و عمل برای خداوند میتاوردهای ظاهری، بلکه جهتدیگران و نه دساا
این مبنا، حتی در شارایط محرومیت، رنج و شکست ظاهری، دچار فروپاشی روانی، احساس پوچی یا یأس 

تطبیق  هالبت است.خوردهشود؛ زیرا معنا و ارزش حیات او به پشتیبانی الهی و غایت متعالی گرهوجودی نمی
 معنای تحمیل مفاهیم جدید بر متنی تاریخیالبلاغه با نظریه معاصار خودشکوفایی مازلو، بههای نهجآموزه
ی وحیانی، ساابب ابتنا بر عقلانیتشااناساای علویساات؛ افقی که بهبلکه ناظر به افق فرازمانی انسااان نیساات؛

رت نظری به صوها بعد بهسی تجربی، ترنشناهایی از تجربه انسانی را داراست که روانظرفیت تبیین لایه
 .استیافتهها دستآن

 Sun؛ Darabi ،2419اند)هایی که به نقد کلی نظریه مازلو از منظر اسلامی پرداختهبا وجود پژوهش
& Arar ،2424 اغلب این مطالعات یا اکتفاء به مباحث نظری عام، یا با تمرکز بر ترآن و منابع حدیثی ،)

وهشی اند و جای پژهای مشاخ  انساان خودشاکوفا بودهمند و تطبیقی ویژگیتحلیل نظام پراکنده، فاتد
و دیدگاه شناختی و روانی دمحور، پیامدهای انسانالبلاغه و با رویکردی مسئلهکه با تمرکز مساتقیم بر نهج

ین پژوهش لی ارا در تبیین کمال پایدار انسانی بررسی کند، همچنان خالی است. بر این اساس، مسئله اص
آنسااات: آیا مفهوم خودشاااکوفایی در نظریه مازلو، بدون اتکا به مبانی الهی، تادر به تبیین پایداری روانی، 

هایی برای بازتعریف و ارتقای این شااناساای علوی چه ظرفیتمعنا و امید در زندگی انسااان اساات؟ انسااان
 دهد؟میمفهوم ارائه
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)توصیف،  Beredayای و بر اساس الگوی رشتهاااا میان گیری از روش تطبیقیاین پژوهش با بهره
لبلاغه اهای انسان کامل در نهجکوشد ضمن نقد مبانی نظری مازلو، مللفهنهاد و مقایساه(، میتفسایر، هم

تر ازاتر، پایدارتر و معنتواند الگویی جامععلی)ع( را تحلیل کرده و نشااان دهد که چگونه این دیدگاه میامام
 دهد.نسانی ارائهاز کمال ا

 ها.ابزار گردآوری داده: مطالعة اسنادی، تحلیل محتوای کیفی و کدگذاری شاخ 
علی)ع( و انسااان های انسااان کامل در دیدگاه اماممسااأله اصاالی پژوهش، بررساای تطبیقی ویژگی
 شناسی است.گرایانة روانخودشکوفا در نظریه مازلو با تأکید بر رویکرد انسان

های دو دیدگاه و ارزیابی میزان پاسخگویی هر کدام به ها و تفاوتامل شناخت شباهتمسائل فرعی ش
بینی رود که تحلیل تطبیقی دو دیدگاه، مبتنی بر جهاننیازهای بنیادی و حقیقی انسااان اساات. انتظار می

 یابد.الهی و دیگری بر مبنای روش تجربی به نتایج کاربردی و جذابی دست

 پژوهشپیشینة . 2-1

های اسااالامی یا ترآن دهد برخی تحقیقات به تطبیق دیدگاه مازلو با آموزهمیپژوهش نشاااان ةپیشاااینا
البلاغه طور جامع و سایساتماتی  ده ویژگی انساان خودشکوفا را با بیانات نهجاند، اما هیچ ی  بهپرداخته
منابع  د خودشااکوفایی با تأکید بربررسای و نقد دیدگاه مازلو در مور»به عنوان نمونه، مقاله  ؛اندندادهتطبیق
دهد که نظریه مازلو در تبیین کمال انسان محدود به عالم طبیعت است و از نگاه اسلامی مینشان« اسلامی

یز ن« کریمشااناسااانه مازلو با رویکردی بر آیات ترآنانسااان ةنقد و بررساای نظری»ة مقال .1نات  اساات
خدا و  ةانسااان را خلیف ،که ترآنیافتنی نیساات، درحالیو دسااتکند که کمال مطلق در دیدگاه مازلمیبیان

بررساای تطبیقی دیدگاه انسااان خودشااکوفا از »هایی چون پژوهش .2دانددارای ظرفیت کمال مطلق می
ه گانهای دهنامه دبستانی نیز بدون تمرکز بر ویژگیو پایان 3«گراشاناسای انساانکریم و رواندیدگاه ترآن
در نتیجه، پژوهش حاضر با  ،0انده بررسای کلی تطبیق انساان کامل و خودشکوفایی پرداختهمازلو، عمدتان ب

ورت صااهای رفتاری انسااان خودشااکوفا، بهالبلاغه و تحلیل دتیق ویژگیگیری از متون اصاالی نهجبهره
ا ب ن جهت، هم از حیث محتوا و هم ساااختار،دیپردازد بموردی و جزئی به بررساای تطبیقی دو دیدگاه می

هایی به وجود نقاط اشتراک تابل توجه و همچنین افتراو ةفرضیبا  آثار پیشاین متمایز اسات. این پژوهش
أ موجود در ادبیات خلبا رویکرد تحلیلی ا تطبیقی،  ، تلاش دارد تابینی دو رویکرددلیل تفاوت بنیادین جهان
 .کندعلمی پژوهشی را پر

                                                           
طبیقی مطالعات ت؛ «بررسی و نقد دیدگاه مازلو در مورد خودشکوفایی با تاکید بر منابع اسلامی» ،الله خادمیسید محمدحسین میری و فضل .1

 .۷9–۷۷، ۷(، شماره 1389پژوهی، سال چهارم)بهار و تابستان ترآن
، شماره 0مطالعات ترآن و حدیث، دوره  ،«کریمشناسانه مازلو با رویکردی بر آیات ترآند و بررسی نظریه انساننق»ی، سهراو مروتی و مینا یعقوب .2
 .82–۷۷ (، ص1398)پاییز و زمستان 1
گرا با نشناسی انساکریم و روانبررسی تطبیقی دیدگاه انسان خودشکوفا از دیدگاه ترآن»، آبادیهمتیان نجفعلی محمدی آشنانی و محدثه  .3

 .(138۱)پاییز و زمستان 2 ، شماره0 پژوهی، سالمطالعات تطبیقی ترآن، «تأکید بر مدل آبراهام مازلو
ارشناسی نامه ک)پایان شناسی مازلوالبلاغه و روانعلی)ع( در نهجفته از دیدگاه امامیاهای انسان تکاملرسی ویژگیبر (،138۷)الساداتدبستانی، راضیه .0

 ارشد(.
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 پژوهشضرورت و اهمیت . 3-1

های شاناسای یا فلسافه دین نیست، بلکه از چالش، امروزه صارفان ی  بحث نظری روان"کمال انساانی"
است؛ گسترش افسردگی، احساس پوچی، یأس از آینده و ناتوانی در مواجهه بنیادین زندگی انساان معاصر 

روان، با وجود  دهد که بسیاری از الگوهای رایج رشد فردی و سلامتمیمعنادار با رنج و شاکسات، نشاان
د. رو هسااتنهای جدی روبهبا محدودیت« پایداری معنایی و روانی انسااان»های نساابی، در تبیین کارآمدی

نگاه  گرا، در بازتعریفشااناساای انسااانهای رواننظریه خودشااکوفایی مازلو، یکی از تأثیرگذارترین نظریه
بخشی و این نظریه بر تجربه فردی، خودتحققهای بالقوه اوست. اما تمرکز بینانه به انسان و ظرفیتخوش

 اسااات که در تبیینمند، موجب شااادهتهنی ارزش، بدون اتکا به مبانی متافیزیکی و غایتمعیارهای درون
 دهد. اینهایی ناکافی و ناپایدار ارائهمعنا، امید پایدار و مقاومت روانی انساااان در شااارایط بحران، پاساااخ

در این  سازد.می ادی در مفهوم خودشاکوفایی را بیش از پیش برجساتهکاساتی، ضارورت بازاندیشای انتق
ظهر الهی ترین متر از کمال انسانی، انسان را عالیشناسی علوی با ارائه افقی متفاوت و عمیقمیان، انساان

تواند حتی در شاارایط شااکساات گیری توحیدی، عمل برای خداوند و التزام اخلاتی، میداند که با جهتمی
ی، فقر یا رنج، از احسااس پوچی، افساردگی و سرخوردگی مصون بماند. در این دیدگاه، معیار ارزش ظاهر

های زودگذر، بلکه ترو الهی و معنامندی حیات اسااات؛ امری که به ناه تضااااوت دیگران و ناه کامیابی
 انجامد. پایداری روانی و امید وجودی می
های مشاااخ  انساااان محور، به تحلیل ویژگیئلهمند، تطبیقی و مسااااز آنجا که کمتر پژوهش نظام
اسااات و مقایساااه و تحلیل پیامدهای روانی و البلاغه پرداختههای نهجخودشاااکوفای مازلو در پرتو آموزه

ست؛ اوجودی دو دیدگاه در مواجهه با مفاهیمی چون شکست، یأس، افسردگی و معنای زندگی، انجام نشده
ی های علوی، امکان بازتعریف مفهوم خودشکوفایی مازلو با تحلیل آموزهشناختتوان، با نقد مبانی انسانمی

شااناساای و تنها به غنای نظری روانآورد. این رویکرد نهمند، توحیدی و معنازا فراهمرا در چارچوبی غایت
در  گریای آینده و بازنرشتههای میانتواند چارچوبی کاربردی برای پژوهشافزاید بلکه میفلسفه دین می

 دهد.الگوهای سلامت روان و رشد انسانی ارائه

 

 بحث. 2

 شناسی مازلوای بر چارچوب انسانمقدمه .2-1

گرای برجسته ترن بیستم، در آثار اصلی شاناس انسان(، روانAbraham H. Maslowآبراهام مازلو)
 Toward a Psychology؛ Motivation and Personality ed nd ،18۷4 :1۷–19خود)

of Being ،2413:  1–۷کااوی، انساااان را واجد (، باا نقاد رویکردهاای مسااالط رفتاارگرایی و روان
کند. او باور دارد مسااایر رسااایدن به هاایی برای رشاااد، تعاالی و تحقق خویشاااتن معرفی میظرفیات

طلبد. فهم مراتب نیازها را می( درک و عبور موفق از سالسلهSelf-Actualization«)خودشاکوفایی»
 های انسان خودشکوفا بدون توجه به زمینه نظری این نیازها، نات  خواهد بود.ویژگی
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ای پویا از (، نظریه18۷4: 3۷–0۷)Motivation and Personalityماازلو، در جلد دوم کتاو 
اند کند که بر پنج گروه نیاز استواراست. این نیازها به ترتیب از پایه به تله عبارتانگیزش انساانی ارائه می

 از:

های زیساتی چون غذا، آو، شاامل ضارورت :(Physiological Needsنیازهای فیزیولوژیکی) -

همواره در طول زندگی تکرار  است که (Maslow ،18۷4 :3۱)هوا، خواو، پوشااک، مسکن و نیازجنسی
 .کمتراستامکان تمرکز بر نیازهای بالاتر شان، شوند و تا تأمینمی

رابطه مسااتقیم با احساااس ثبات جساامی، روانی، مالی و محیطی  :(Safety Needsنیاز به امنیت) -

 آورد.(. امنیت بستری لازم برای رشد اجتماعی و فردی فراهم میMaslow ،18۷4 :39–38)دارد

گرایش به روابط عاطفی و  :(Love and Belongingness Needsنیاز به عشققو و تقلو) -

(. مازلو عدم تحقق این نیاز را عامل بروز Maslow ،18۷4 :38–04)های اجتماعیعضاااویات در گروه
 داند.انزوای روانی و اختلالات هیجانی می

شامل احترام از سوی دیگران)اعتبار، جایگاه اجتماعی( و احترام  :(Esteem Needsنیاز به احترام) -

ن سااطح (. نابسااامانی در ایMaslow ،18۷4: 01به خود)اعتماد به نفس، احساااس ارزشاامندی( اساات)
 شود.ارزشی میموجب احساس حقارت یا بی

بالاترین ساطح نیازها است که فرد را  :(Self-Actualization Needsنیاز به خودشقکوفایی) -

های (. این مرحله جنبهMaslow ،18۱9 :83–8۷)دهداش سااوو میبه تحقق تمام اسااتعدادهای بالقوه
 گیرد.ای، هنری، علمی و معنوی را در بر میحرفه

تر اند و ارضاای آنها شرط ظهور نیازهای عالیتعویقای غیرتابلکند که نیازهای پایهمازلو تصاریح می
: Maslow ،18۱9)(. هرچند بعدها پذیرش موارد اسااتثنایی را مطرح کردMaslow ،18۷4 :3۷)اساات
 ) همچنین یابند.تر بروز میکاه در آنهاا نیازهای ساااطوح بالاتر پیش از تکمیل ساااطوح پایین (0۷-0۱

Koltko-Rivera ،244۱ :343) شود که الگوی مازلو در بسترهای فرهنگی گوناگون، اشکال یادآور می
 کند.متفاوتی پیدا می

هایی چون لینکلن و انیشتین، ده ویژگی انسان خودشکوفا را مازلو، بر اسااس مطالعات کیفی شخصیت
 Toward a Psychology؛ Motivation and Personality،18۷4: 1۷4–19۱شمارد)برمی

of Being، 18۱9: 13۷–1۱۷:) 
 که گونههمان شرایط پذیرش ها،واتعیت تحریفبی و صحیح ادراک -( Realismگرایی)واتعیت. 1

 .(Maslow ،18۷4 :1۷1هستند)
: Maslow ،18۱9ها)توت و هاکاستی تمام با دیگران و خود پذیرفتن -( Acceptanceپذیرش). 2

139.) 
 (.Maslow ،18۷4 :1۷2–1۷3تجمل) و تصنع از دور به و طبیعی رفتار -( Simplicityسادگی). 3
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 سطحی جزئیات نه و بنیادی مسائل به توجه -( Problem-Centeringتمرکز بر مسائل معنادار). 0
  (.Maslow ،18۱9 : 104زندگی)

 فشار نه و درونی معیارهای اساس بر گیریتصمیم -( Autonomyاستقلال درونی). ۷
 (.Maslow ،18۷4 :1۷۱بیرونی)

 (.Maslow ،18۱9 :101انزوا) احساس بدون سازنده خلوت با انس -( Solitudeتوان خلوت). ۱
 هایتجربه از شگفتی حس –( Freshness of Appreciationلذت از امور ساده و نو). ۷

 (.Maslow ،18۷4 :1۱4)روزمره
 (.Maslow ،18۱9 :100–10۷)انسانی برابری و انصاف به حساسیت -( Justiceخواهی)عدالت. 9
 (.Maslow ،18۷4 :1۱3–1۱۷)گوناگون هایحوزه در نو آثار خلق -( Creativityخلاتیت). 8
، Maslow)دیگران رفاه به نسبت مسئولیت احساس و مراتبت -( Empathyهمدلی و شفقت). 14

18۱9 :10۷.) 

 البلاغهنهج در کامل انسان هایمؤلفه و علوی شناسیانسان. 2-2

 و فهومیم ساختار اما است،نرفته کاربه البلاغهنهج در لفظی صورتبه «خودشکوفا انسان» اصطلاح هرچند
 دینی ادبیات در که است انسانی کمال از مندترغایت و ترعمیق بسیار تصویری واجد اثر، این شناختیانسان
 لقتخ عالم در الهی استعدادهای حامل و الهی مظهر ترینکه عالیشود میشناخته «کامل انسان» عنوان با

ات و درج با ،"کمال"است؛ که در زبان دین شکوفایی استعدادهای انسانی در بهترین حالت ممکن همان 
سایر  تر،معصومین در بالاترین مرتبة کمال و در اوج آن ترار دارند و در مراتب پایین و استمتعدد  مراتب
های شوند. نویسندگان با تحلیل آموزهاز درجاتی از کمال برخوردار می ،معصوم فاصله با به میزانها انسان
البلاغه، الگوهای متفاوتی از تحول روانی انسان از جمله تحول انضمامی، تکاملی، انفکاکی و تناتصی را نهج

 گرش،ن این ت؛ دره علویسو چندبعدی رشد انسان در نگا هدهنده فرآیند پیچیدکنند که نشانمطرح می
 است (روحانی-بلکه دارای ساختاری دوساحتی)جوهری ؛شناختیساحتی و روانت  صرفان نه موجودی انسان
 بدون نسانا تحول تبیین هرگونه در نتیجه است؛ یکدیگر با هاساحت این نسبت تابع او کمال و تحول که
: 138۷، نو دیگرا رضایی هفتادرشود)رک: میتلقی گرایانهتقلیل و نات  تحولی روحانی، ساحت به توجه
23-2۱ .) 

های فردی و تحقق روانی تعریف برخلاف نظریه مازلو که کمال انسان را در چارچوو رشد ظرفیت
« قتشبه به ح»و « ترو الهی»شناسی علوی، کمال انسان، فرآیندیست که غایت آن کند، در انسانمی

مظهر »ند با تهذیب نفس، عقلانیت، تقوا و اخلاص، در حد وسع بشری توااست؛ بدین معنا که انسان می
البلاغه، انسان کامل با عناوینی چون متقین، اولیاءالله و ملمنین توصیف گردد. در نهج« اسماء و صفات الهی
ورزی، اخلاص، صبر، شکرگزاری، پاکدامنی، هایی چون بلندهمتی، عقلانیت، فروتنی، عدالتشده و ویژگی

سانی های اساسی کمال انعنوان مللفهپذیری اجتماعی و عبادت آگاهانه برای شکر نعمت الهی بهولیتمسئ
گذاری که در این نگرش، معیار ارزشنکته بنیادین آن(. ۷3؛ نامه/9۱؛ خطبه/333شوند)حکمت/میمعرفی
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رو، ایناست. از« نسبت فعل با رضای الهی»بلکه  ؛رفتار انسان نه احساس رضایت درونی و تحقق فردی
انسان علوی حتی در شرایط رنج، شکست ظاهری یا محرومیت مادی، دچار احساس پوچی، یأس یا 

 .شود؛ زیرا معیار معنا و موفقیت او خداوند است، نه تضاوت دیگران یا تحقق امیال شخصیسرخوردگی نمی

 شناختی نظریه مازلوملاحظات انتقادی در باب مبانی انسان. 2-3

البلاغه، لوی در نهجشناسی عشناختی نظریه خودشکوفایی مازلو و تشریح مبانی انسانتوجه به تبیین انسانبا 
کمال  های نظریه مازلو در تبیینها و محدودیتصورت تحلیلی به بررسی انتقادی ظرفیتتوان بهاکنون می

بیت نیز وترشناسی و فلسفه تعلیمنجامع انسانی پرداخت. نقدهای وارد بر نظریه مازلو، که در ادبیات روا
ای اند: فردمحوری افراطی، ابهام مفهومی خودشکوفایی، حاشیهاند، ناظر به چند محور اساسیمطرح شده

؛ Maslow ،18۷4 :1۷0)گیری نظریهبودن معنویت وحیانی و محدودیت بستر فرهنگی شکل
Kaufman ،2424 :112–113 ؛Maslow ،18۱9 :1۱2 ؛Koltko-Rivera ،244۱ :340.)  با ترار

، انسان شوند؛ افقی که در آنتر میها برجستهاین کاستی ،شناسی علوینظریه مازلو در افق انسانگرفتن 
. در مند استنسبت، مسئول و غایتنه صرفان موجودی محترم با تابلیت رشد روانی، بلکه موجودی الهی

کاسته های شکننده و ناپایدار فروالی معنا، به رضایتچنین چارچوبی، رشد انسان بدون اتصال به منبع متع
بندی است برای دوری از آشفتگی و ابهام، دستهعناوین مازلو، مناسب یتبنابراین به جهت محدود .شودمی

 گردد.ایشان با تطبیق بر دیدگاه حضرت علی)ع( تبیین و تحلیل 

 سادگی، خودانگیختگی و طبیقی بودن. 2-3-1

ی و های درونانگیزش محصولهای اصلی انسان خودشکوفا و مازلو، سادگی و پرهیز از تصنع را از ویژگی
و از « ندزنصورت  به چهره نمی»افراد خودشکوفا،  ،کند. به تعبیر اومیرهایی از فشارهای اجتماعی تلقی

این تبیین، هرچند  (.20-23: 13۱۱-13۱۷مازلو، )رفتارهای نمایشی برای جلب توجه دیگران پرهیز دارند
قابل، کند. در ممیتوجه است، اما انگیزش درونی را بدون تعیین معیار غایی رهاشناختی تابلاز حیث روان
دارد؛ اخلاصی که جهت آن، خداوند است. « اخلاص»علی)ع(، سادگی و طبیعی بودن ریشه در در نگرش امام
آفات اعمال انسانی است و هشدار که عملِ فاتد اخلاص، حتی  ترینعلی)ع( ریاکاری، از بزرگاز منظر امام

تنها ، انسان ملمن نهمنظومه فکریدر این  (.23؛ خطبه/2۷۱با ظاهری نیکو، فاتد ارزش حقیقیست)حکمت/
د؛ شوشود، بلکه دچار فرسودگی روانی، احساس شکست یا افسردگی نیز نمیاز انتظار تحسین دیگران رهامی

این از  و دگیرنوسانات روانی و اجتماعی ترار می، خارج از گذاریو معیار ارزشست ی خدابرا او زیرا عمل
 .نظریه مازلو است رشناسی علوی بتمایزهای بنیادین انسان

 هاذت از مواهب زندگی و تازگی تجربهل. 2-3-2
رک تازگی ها در دنایی آنهای برجسته افراد خودشکوفا، تواگرایانه، یکی از ویژگیشناسی انساناز منظر روان
مستمر از تجارو زندگی است. این افراد برخلاف کسانی که درگیر تکرار، یکنواختی و روزمرگی  و لذت
هایی اصیل، پرشور و آکنده از حس ظاهر ساده اما ژرف زندگی واکنشهای بهشوند، نسبت به پدیدهمی

ین دوباره انگیز برای تحسظرفیتی اعجاو»ودشکوفا کند که افراد خدهند. مازلو تأکید میمینشان ،تحسین
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اند، به وجد کردهها از دیدن همان چیزهایی که دیگران عادتهای ساده زندگی دارند. آنو دوباره زیبایی
مازلو، «)باشدها برای دیگران رنگ کهنگی داشتهبرند، حتی اگر این تجربهمیکنند و لذتمیآیند، حیرتمی
برانگیز است؛ ای هربار تازه و شوو(. برای این افراد، ی  طلوع یا غروو آفتاو، تجربه3۱: 13۱۱-13۱۷

« دندیتازه»و « نوشدن»شان توانایی های روزمره فراتررفته و تهنزیرا ادراک آنان از واتعیت، از سطح عادت
 ؛ردکر چهره انسان ملمن مشاهدههایی از این روحیه را دتوان جلوهدر منابع اسلامی نیز می .استرا حفظ کرده

اند، رسانکه ترسانند، درحالیشب را به یاد خدا به صبح می»ند: فرمایمی پرهیزگاراندر توصیف علی)ع( امام
و صبحگاهان شادمان؛ ترسان از غفلت، و شادمان از فضل و رحمتی که بر آنان فرود 

ای است که در هر بامداد ز توجه به فرصت دوبارهناشی ا« شادمانی»در این تعبیر،  ؛(183/خطبه«)استآمده
شود. درواتع، انسان ملمن نیز مانند فرد خودشکوفا، هر روز را با حس تازگی و برای تعالی و رشد فراهم می

 .کندای درونی آغازمیانگیزه

و، این اه مازلهاست. از نگشناسی این تجربهعلی)ع( با مازلو در بُعد معنایی و غایتاما تفاوت نگاه امام
 علی)ع( ضمن تأکید بر ارزشها بخشی از تحقق روانی و خودشکوفایی انسانی در دنیاست؛ ولی اماملذت
سه  در را زندگی ملمنو دهند میها توجههای مشروع، انسان را به فراتر از آنهای حسی و لذتتجربه

. این ندکنمیتقسیم مندی حلال از دنیاهبخش متعادل: برای مناجات با خدا، برای تأمین معاش و برای بهر
هشدار  اما (384)حکمت/داند؛تنها مجاز، بلکه ضرورتی برای تعادل روانی و معنوی انسان مینگاه، لذت را نه
گفت که هر دو توانبنابراین، در ی  نگاه تطبیقی، می .(01۷/)حکمتترارگیردهدف نهایی  ،که دنیا نباید

ی و ای از سلامت روانشادمانه زیستن تأکید دارند. مازلو این ظرفیت را نشانهدیدگاه بر تجربه اصیل و 
کنند. میعلی)ع( آن را جزئی از مسیر معنوی انسان در راه تقرو الهی معرفیامام اماداند، خودشکوفایی می

انی باشد گی روای از بالندتواند هم نشانههای ساده زندگی، میبدین ترتیب، ادراک زیبایی و لذت از تجربه
 شرط آنکه با درک هدف غایی انسان، یعنی رشد، معنا یابد.ای از تعالی روحی؛ بهو هم نشانه

 هاجویی و مواجهه با ناشناختهتلاش برای حقیقت. 2-3-3

حقیقت،  ها به کشفهای اصلی افراد خودشکوفا، میل عمیق آنخودشکوفایی مازلو، یکی از شاخصه ةدر نظری
هاست. چنین افرادی به جای ترس از ابهام، به استقبال شناخت امور مبهم و گشودگی نسبت به ناشناخته

افراد : »دنمعتقد و دداننها را بستری برای رشد، بسط درک و شکوفایی تهنی خود میروند و ناشناختهآن می
، آرامش های مبهمکنند؛ بلکه در مواجهه با پدیدههراسند و احساس ناایمنی نمیسالم عمومان از ناشناخته نمی

(. برای این افراد، کشف 24–18 :13۱۷–13۱۱مازلو، «)شوندها میخود را حفظ کرده و حتی مجذوو آن
در حیات  "بالیدن"و  "شدن"شی از فرایند کلی تهنی یا علمی نیست، بلکه بخ یحقیقت صرفان فعالیت

ازلو در است. معنوان یکی از موانع مهم خودشکوفایی مطرحانسانیست. در این میان، ترس از ناشناخته به
بلکه  ؛ها برخلاف عموم مردم، تمایل به ثبات و تطعیت ندارندکند که آنتوصیف افراد خودشکوفا تأکیدمی

 ثباتی و ش  هستند؛ زیرا اینها پذیرای پویایی، بیشوند. آنی و معنوی میابهام تغذیه فکر ةاز ناحی
 .سازندمیتر حقیقت را فراهمها، بستر رشد تهنی و کشف عمیقوضعیت
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راهکار مواجهه با ترس را  جا کهآنتوان یافت. هایی از این رویکرد میعلی)ع( نیز نشانهامام ةدر اندیش
ترسی، در دل آن واردشو، زیرا هراس از آن، دشوارتر از اگر از چیزی میکه  دانندورود آگاهانه به دل آن می

تنها ها نهدهد در نگاه علوی، پرهیز از ناشناختهمی. این سخن نشان(؛1۷۷حکمت/واتعی با آنست) ةمواجه
در  لد. امام همچنین به نقش جهانجامآورد، بلکه به تشدید ترس و توتف در مسیر معرفت میرشد نمی
(. از این منظر، 1۷2/)حکمت«النَّاسُ أَعْدَاءُ مَا جَهِلُوا» کنند:میها اشارهگیری ترس و دشمنی با ناشناختهشکل

رویارویی صحیح با مجهولات، در  ةها برخاسته از ناآگاهی است، بدین ترتیب، ریشخصومت با ناشناخته
 .استهبخشیدن به افق فکری انسان نهفتافزایش معرفت و وسعت
علی)ع(، انسان متعالی کسی است امام ةمازلو و هم اندیشة گفت که هم در نظریتوانبر این اساس، می

ای برای کشف عنوان زمینهها بهرود و از آنها میکه با درکی روشن و شجاعانه، به استقبال ناشناخته
اه مازلو، است: در نگایت این مواجههبرد. البته تفاوت در غمیحقیقت، شکوفایی درونی و تعالی وجودی بهره

علی)ع(، مواجهه با گیرد؛ ولی در نگاه اماماین فرایند در جهت تحقق خود و رشد فردی انسان صورت می
 .تر، یعنی معرفت الهی و کمال روحانی استبه حقیقت متعالی نیلای برای ها وسیلهناشناخته

 شکوفاسان خودمنشی در شخصیت انمحوری و آزادیعدالت. 2-3-4

ها، در آثار مازلو نیامده و هر چند که در فهرست ده ویژگی افراد خودشکوفا با توجه به اینکه این بند از ویژگی
 هااست؛ اما ویژگی احترام به ارزش تاتی انسانتصریح نشده« justice»عنوان  دهد، بهکه مازلو ارائه می

)منصف بودن(، fairnessهایی مانند ( با مللفه0۱: 13۱۷-13۱۱فارغ از طبقات اجتماعی)مازلو، 
acceptance of othersها(، و)پذیرش دیگران فارغ از موتعیت یا تفاوتdemocracy of 

characterدموکراسی شخصیت( را برمی((شماردMaslow ،18۷4 :1۷۷–1۱4که ناظر به بی .) طرفی
ه توان از ان عنوان مستقلی بهاست. که میانساندر ارزیابی دیگران، عدم تبعیض و احترام به ارزش تاتی 

شود. هرچند این البلاغه فراهممحوری در نهجکرد تا امکان مقایسه دتیق با عدالتاستخراج« عدالت»نام 
های استخراج تحلیلی، به معنای ادعای همسانی مفهومی نیست، اما فرصتی برای کشف نقاط تلاتی و تفاوت

آورد. در نگاه مازلو، چنین رویکردی ریشه در امنیت روانی، فکری فراهم می بنیادین میان دو دستگاه
ی ناشی هافردی سالم و کاهش تنشخوداتکایی شخصیتی و آزادمنشی دارد و کارکرد آن، ایجاد روابط بین

دیگران، معیارهای سطحی  ةشکوفا در تضاوت درباراز منظر مازلو، افراد خودداوری فرهنگی است. از پیش
گذارند و بر ارزش تاتی و یکتایی اجتماعی، ثروت، نژاد یا رنگ پوست را کنار می ةو ظاهری نظیر طبق
گونه ترین استعدادی که اینترین و در عین حال مبهمعمیق»نویسد: ها تأکید دارند. او میوجودی انسان

ی های بیرونظر از ویژگینافراد دارند، توانایی درک و ارج نهادن به یکتایی شخصیت هر انسان، صرف
(. انسان خودشکوفا، با داشتن نوعی گشودگی روانی، توان درک کرامت 0۱: 13۱۱-13۱۷مازلو، «)اوست

 ةدر اندیش .دهدهای اجتماعی ترجیح میداوریعام انسانی را داراست و اصول اخلاتیِ جهانی را بر پیش
 ،برتری مبنایو  رودشمارمیمحوری بنیاد اصلی رابطه با دیگران بهعلی)ع(، نیز کرامت انسانی و عدالتامام
. به تصریح علامه طباطبایی)ره(، استمردود ،هرگونه تفاخر تومی، نژادی و طبقاتی و( 13/)حجراتستتقوا
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 های تومی و نژادی صرفان برایتفاوت کهبا این اعتقاد  است؛علی)ع( مبنای سیاست اجتماعی امام ،این آیه
و برتری بر پایه  (19/098: 13۷0اند)طباطبایی، شدهجویی وضعشناخت متقابل در جامعه، نه سلطه و برتری

دتر دارد. منتر و غایتعنوان یکی از ارکان حکومت و اخلاو فردی، معنایی بسیار گستردهبه« عدالت» تقوا،
دالت اجرای ع"در رفتار فردی، بلکه در ساختار اجتماعی، تضائی و اتتصادی،  علی)ع( عدالت را نه فقطامام

داند؛ عدالت، معیار توزیع حقوو و اجرای حدود است و تخطی از آن موجب زوال را لازم می "اجتماعی
ناخت شود، بلکه مبتنی بر شطرفی روانی محدود نمیگردد. عدالت علوی صرفان به بیمشروعیت حاکمیت می

معروف خود به مال   مةامام)ع( در ناهای زندگی است؛ التزام به آن، و برتراری توازن در تمام عرصه حق،
ورزی نسبت به خدا، مردم، انصاف و ورزداتشار مردم تأکید می ةاشتر، بر رعایت عدالت و همدلی با هم

(.. ۷3/نامه)استمت دانستهاز شرایط مشروعیت اخلاتی حکورا فرمانروا،  ةنزدیکان و حتی گروه مورد علات
 ةاز مصادیق بارز اجرای عدالت، اتدام تاطعانو  ریزدکه بنیاد عدالت را فرو می استنوعی ظلم  ،ترک انصاف

 .(1۷/المال در آغاز خلافت است)خطبهبیت ةشدناحق بخشیدهامام در بازگرداندن اموال به

طلب از شخصیت آزادمنش، منصف و عدالت ، برخوردارهاندیشهر دو  بندی، انسان مطلوو دردر جمع
داند نمی های بیرونی را ملاک تضاوتشناسد، تفاوتمیرسمیتچنین انسانی کرامت تاتی نوع بشر را به ؛است

 .کندمیو برای تحقق ساختاری اخلاتی و انسانی در جامعه تلاش

 مداری در انسان خودشکوفاپذیری و مسألهمسئولیت. 2-3-5

تعهدی  ةشان بر پایاند و زندگیگرفتههای کامل از خودمحوری فاصلهدشکوفایی مازلو، انسانخو ةدر نظری
 خود را نسبت به سعادت دیگران ،دوستانههایی نوعدغدغهبا ها گیرد. آنمیفراتر از نیازهای شخصی شکل

روزی اند و در جهت بهاین وظایف، عمدتان غیرشخصی و خیرخواهانه»کند: دانند. مازلو تأکید میمیمسئول
هایی، به تعبیر سیاسی، میان (. چنین انسان34: 13۱۷-13۱۱مازلو، «)نوع بشر یا گروهی خاص تراردارند
ند)سیاسی، ابستهنوعان، صمیمانه دلنیستند و نسبت به خوشبختی همخود و دیگران تمایز ارزشی تائل

دیگر  موجودات ،هاشامل انسان ،مسئولیت فراتر ة، دامنعلی)ع(امام ةدر اندیشبا این تفاوت که  .(244: 1384
. نگاه علوی به مسئولیت، فراگیر، دتیق و برخاسته از عمق توحید اجتماعی (1۱۷است)خطبه/و حتی زمین 

ای پس از رشد در این چارچوو، فضایل اخلاتی، تعهد اجتماعی و رعایت حقوو دیگران نه مرحله؛ است
: 138۱، انورمحققی و صحابت)آیندشمار مییت انسان کامل در نگاه علوی بهفردی، بلکه جزء لاینف  هو

 و (02۷/داند)حکمتدر بیانی بلند، خدمت به خلق را عامل بقای نعمت الهی میحضرت  .(20-2۷
( انسان 212/داند)حکمتخودپسندی را دشمن عقل و آن را مانعی جدی برای رشد فکری و اخلاتی می

ای ها و نیازهدر صورت نیاز، از خواسته حتیتنها در پی خدمت به دیگران است؛ کامل در مکتب علوی، نه
رغم شان، علیعلی)ع(، حضرت فاطمه)س( و فرزندانفقرا توسط امام ةروزاطعام سه ، گذردخود نیز می
 :بندی. در جمع(9است)انسان/شدهمتجلی« انسان» ةسوردر  است که بارز این نوع ایثار ة؛ نمون،گرسنگی خود
ان علی)ع(، انس، اما در مکتب اماماستکم  به دیگران  مندهمازلو، انسان خودشکوفا دغدغ ةهرچند در نظری
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فاه خویش حتی جان و ر ؛مسئولیت کیهانی وبه اوج ایثار یابی با دستمداری انسانی، فراتر از مسئله ،کامل
 .کندفدامی را در راه تعالی دیگران

 استقلال فکری و مقاومت در برابر همرنگی با جماعت. 2-3-6

های خودشکوفا، استقلال در داوری ارزشی و فکری است. این افراد، های بارز انساندر نگاه مازلو، از ویژگی
 ا ردب الزامان پیرو فرهنگ، سنت و هنجارهای رایج جامعه نیستند، بلکه با نگاهی موشکافانه و انتقادی،

گیری، عزنند. این موضها سربازمیآن ةبخش از عناصر فرهنگی ناسالم یا غیرمنطقی، از پذیرش کورکورانآن
معنای مخالفت صرف با فرهنگ یا هنجارهای جمعی، بلکه ناشی از نوعی استقلال درونی، سلامت نه به

انسان خودشکوفا در برابر  مقاومت و .(۷3–۷2: 13۱۷-13۱۱مازلو، )روانی و درک عمیق اخلاتی است
ناسازگاری یا طغیان کور، بلکه انعکاسی از تشخی  فردی، خودآگاهی، و  ةهمرنگی با جماعت، نه نشان

کند که آن را عقلانی، میصداتت با خویشتن است. چنین فردی، تنها زمانی با عرف و فرهنگ همراهی
ونه های سطحی، مازلو هرگخی برداشتبرخلاف بر های درونی خود بیابد. بنابرایناخلاتی و منطبق با ارزش

ها بر ارزش ةداند؛ بلکه ملاک او، حفظ اصالت و ارزیابی نقادانرشد نمی ةمخالفت با فرهنگ غالب را نشان
 .وجدان و خودشناسی است ةپای

قلال تهای انسان خودشکوفا نزد مازلو، مانند خودآگاهی، اسشناختی، برخی شاخ های رواندر سطح ویژگی
رده البلاغه برای انسان خردمند برشمهایی که در نهججویی و گشودگی به تجربه، با مللفهدر داوری، حقیقت

روی، هایی چون میانهالبلاغه، ویژگیشده، تابل مقایسه است. در پژوهش مربوط به خردمندی در نهج
های اهی و کسب دانش از شاخ گشودگی به تجارو، دوستی با دانایان، مشورت، دوراندیشی، بصیرت، آگ

علی)ع(، این استقلال فکری، نه در مکتب امامکه .)رک: (استشدهدانستهدارای استقلال فکری فرد خردمند 
قین، تقوا، و شود که بر مبنای یمیای معرفتی، عقلانی و الهی تلقیشناختی، بلکه پدیدهصرفان واکنشی روان

اه ر و تشخی  در نگاه علوی، با تعقل در مرز میان حق و باطل، تعهد به حق استوار است. انسان کامل
های دیگران، از مسیر حق منحرف ای، و سرزنشهای تبیلهدر برابر فشارهای اجتماعی، لجاجت ،درست
ها برای حق در مشکلات و سختی»نویسند: حسن)ع( میای به فرزندش امامعلی)ع( در نامهشود. امامنمی

هایی انسان ،حضرت، اولیاءالله (. در بیان31/نامه«)گران تو را بازنداردخدا، ملامت سرزنششناکن و در راه 
از عموم  اند و راه متفاوتکردهدنیا پشت ةکه با جریان غالب دنیاپرستی مخالفند، به ظواهر فریبند هستند

، بلکه رشد فردی ةها نشانتن، استقلال فکری نههاندیشاین (. بدین ترتیب، در 032/اند)حکمتمردم برگزیده
ر مقابل دترارگرفتن صرفان  نه لانیت ملمن،و عق تعهد به حق و تمایز عمیق میان حق و باطل است ةنتیج

وفاداری به حقیقت  ةدهندنشان و بلکه گزینش مسیر درست حتی در مخالفت با عرف عمومی ؛جماعت
ی لو استقلال را بر مبنای خودآگاهی فرد؛ مازشوددر اینجا، تفاوتی بنیادین میان دو دیدگاه آشکار می .است

داند، ای از اصالت شخصیت میهای ناسالم را نشانهسنجد و مقاومت در برابر جریانو وفاداری به درون می
اک علی)ع( ملامام در نظر کهدرحالی؛ دهدنمیهای فرهنگی ارائهولی معیاری فراشخصی برای ارزیابی ارزش

حق و  منظور دفاع ازشود که بهمیمخالفت با فرهنگ تنها زمانی فضیلت تلقی است و مدارینهایی در حق
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در نتیجه، گرچه هر دو دیدگاه، استقلال از فشار اجتماعی و مقاومت در برابر همرنگی . پرهیز از باطل باشد
ز منظر مازلو، این . ااند، اما در مبانی، اهداف و معیارهای داوری با یکدیگر تفاوت دارندبا جماعت را ستوده

، عقلانیت ایمان ةعلوی، نشان ةکه در اندیشمقاومت بخشی از فرایند تحقق خود و سلامت روانی است، درحالی
دینی، و حرکت در مسیر حق مطلق الهی است. این تمایز، وجه تمایز کلیدی میان انسان خودشکوفا از منظر 

 سازد.شناسی، و انسان کامل از منظر معنوی و الهی را آشکارمیروان

 تجربه اوج و اتصال با ساحت قدسی. 2-3-7

 Peak)اوج ةتجرب نام ای بنیادین بهبه پدیدههای خودشکوفا، های انسانمازلو در تبیین ویژگی

Experience )ها از جریان معمول زمان و مکان کند؛ لحظاتی کوتاه اما عمیق که فرد در آنیاشاره
شده و احساس یگانگی با هستی، شیدایی در برابر زیبایی، گشودگی ادراکی و وجد دچار نوعی گسست
رود و به کند، از خویشتنِ معمول فراترمیفرد خود را گم می در لحظات اوج،» :کندمیوجودی را تجربه

ی در برابر کرانانداز بیرسد که سراسر آن، زیبایی، شگفتی، و معنا است... گویی چشمسطحی از آگاهی می
(. مازلو منشأ این 38–39: 13۱۷-13۱۱مازلو، «)شوداو گشوده شده، و همه چیز با نظمی یگانه درک می

بیند های روانی، و گشودگی در برابر جهان میتر شخصیت، رهایی از دفاعهای عمیقتحقق لایهتجربه را در 
شناختی و تأکید دارد که این تجربه، گرچه ممکن است مشابه تجارو عرفانی یا دینی باشد، اما در تبیین روان

اوج  ة(. به عبارت دیگر، تجرب234: 13۱8شود)مازلو، او، از ارجاع به مفاهیم ماوراء طبیعی یا الهی پرهیز می
انسانی است که از سلامت روان، رشد درونی و خودشکوفایی -درونی ةفکری مازلو، ی  تجرب ةدر منظوم
، علی)ع(امام ةمقابل، در اندیش ةدر نقط. ای متافیزیکی با عالم غیبشود؛ نه الزاما از رابطهناشی می
صرفان  شناختی و الهی و نهای هستیریشه بااوج دارند،  ةتجربهایی با شباهتبه ظاهر های متعالی که تجربه
علی)ع( در سلوک معنوی، تهذیب نفس، و اتصال با ملکوت هستند. امام ةها، نتیجشناختی. این تجربهروان

، تو بوئیدم... علیدیدم و بوی نبوت را میمن نور وحی و رسالت را می»فرمایند: ت شهودی میاتوصیف حال
(. 182/هخطب«)که تو پیامبر نیستیبینی، جز آنبینم میچه را من میشنوی و آنشنوم میرا من میچه آن

ست که غیبی ا ةمتعالی امام)ع( نه امری صرفان درونی، بلکه نوعی ادراک تدسی با پشتوان ةجا، تجربدر این
صورت الهام تقوایی مورد شود. در ترآن نیز این نوع درک باطنی به میو سلوک الهی حاصل از راه تلب

 .(28/)انفالاستعقل تقوا، عامل تمییز حقیقت و درک مافوو که استتأکید ترارگرفته
هایی متعالی و عمیق در حیات انسان باور علی)ع( هر دو به امکان تجربهدر نتیجه، هرچند مازلو و امام
بخشی اه مازلو، این تجربه، اوج خودتحققدر نگت. ها متفاوت اسشناختی آندارند، اما مبنای تبیینی و غایت
فای متعالی با مراتب باطنی وجود، ص ةشناختی است؛ ولی در دیدگاه علوی، تجربانسانی در بستر آگاهی روان
توان میرو، ناز این ؛بخش استخورده و واجد معنای معرفتی، اخلاتی و مسئولیتتلب، و اتصال با خداوند گره

آنچه  کرد؛ بلکهارز مقایسهصورت همهای شهودی در اندیشه دینی بهزلو را با تجربهاوج در نظریه ما ةتجرب
شود، وجود لحظاتی از تعالی و خروج از خود متعارف در هر دو سنت تلاتی دیده ةاست به عنوان نقطممکن
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شناسی روان برهای مبنایی در منشأ، معنا و غایت: یکی مبتنی این دو نوع تجربه، دارای تفاوت و فکری است
 گرایانه و دیگری مبتنی بر شهود تدسی، سلوک عرفانی، و اتصال به حقیقت متعالی هستند.انسان

 شناسی و دینیهمدلی و محبت در چهارچوب باورهای روان. 2-3-8

تند. ها هسدر دیدگاه مازلو، افراد خودشکوفا دارای عشقی گسترده و عطوفتی عمیق نسبت به همه انسان
نه تنها به کسانی که شایسته و نیکوکارند، بلکه حتی به خطاکاران و کسانی که در مسیر خطا  این عشق
 دانند و از هر گونه آزار وکند. آنان خود را عضوی از خانواده بزرگ انسانی میدارند نیز سرایت میگام برمی

ال ، دوستدار و غمخوار نوع ای واتعی و خگونهخواستاران تحقق خود به»و:  کننداتیت دیگران پرهیز می
نگری است و نسبت به دور از سطحیها غالبان عمیق، گزینشی و به(. روابط آن232: 13۱8مازلو، «)بشرند

وم علی)ع(، مفهای دارند. اما در مکتب امامهای عاطفی ویژهپذیر حساسیت و واکنشکودکان و افراد آسیب
شود. محبت و مدارا با مردم، از تر و توحیدی تعریف میعقلانیتر، محبت و همدلی در چارچوبی گسترده

طاهای علی)ع( بر گذشت از خبه مال  اشتر، امام آید. در نامهجمله فضایل تقوا و عقلانیت دینی به شمار می
 های متقین را چنینای ویژگی(. همچنین، ایشان در خطبه۷3/کنند)نامهتأکیدمیبا آنان،  مردم و برخورد نرم

(. در این نگرش، 182/خطبه«)رسدرسد و آزارش به کسی نمیاش به همه مینیکی»شمارند: برمی
می از عقل نی را دوستی با مردمم ای که اماگونهناپذیر از عقلانیت دینی است، بهورزی بخشی جداییمحبت
(. این برادری نه 14/کند)حجراتکریم نیز ملمنان را برادر یکدیگر معرفی میترآن (.102/)حکمتخواندند

ت شود. از این رو، محبدر چارچوو ایمان مشترک تعریف می ، بلکهخاطر بشریتشامل هر انسانی صرفان به
دوستی با دوستان خدا و بغض نسبت به دشمنان خدا جایگاه  و دردر اندیشه امام)ع( مبتنی بر حب الهی 

هد و به تع ،راتر از ی  ویژگی شخصیتی سادهدهد که محبت و همدلی دینی، فمیدارد. این مفهوم نشان
خصیصه  مازلو، همدلی به مثابه ی  ةن تفاوت بنیادین که در نظریایاست. به بینش الهی و اخلاتی گره خورده

فکری امام)ع(، همدلی و محبت در  ةکه در منظوم شود، درحالیشمول بیان میشناختی فراگیر و جهانروان
 و همواره در مسیر تحقق عدالت و اخلاو الهی تراردارد. یابدت حق و باطل معنامیپرتو تقوا، ایمان و شناخ

 ارضای نیازهای سطوح مختلف. 2-3-9
أمین پذیرند و برای تدرستی میای فیزیولوژیکی خود را بهاز دیدگاه مازلو، افراد خودشکوفا نیازهای پایه

و پاسخگویی به نیازهای جنسی. اما این افراد صرفان  کنند؛ مانند اشتهای متعادل، خواو کافیها تلاش میآن
کنند، بلکه به سطوح بالاتر نیازهای انسانی از جمله امنیت، محبت و احترام به رفع نیازهای حیوانی اکتفا نمی

 .(10: 13۱۷-13۱۱)مازلو، دنیز توجه دارن
 بر کیفیت و چارچوو صحیحشناختن همه نیازهای مادی و معنوی انسان، در اسلام، علاوه بر به رسمیت

شود. برخلاف مازلو که صرفان بر تحقق نیازها متمرکزاست و کیفیت آن را ها تأکیدمیارضای آن
نماید، انسان علی)ع( نیازهای مادی را همراه با معیارهای اخلاتی و شرعی مطرح میکند، امامنمیمشخ 

ازهای جسمانی مانند خواو، غذا و نیاز جنسی علی)ع( در چارچوو شرعی و متعادل، نیکامل در مکتب امام
علی)ع( ضمن تأکید بر اهمیت رفع نیاز جنسی، برای مثال، امام .کند تا از افراط و تفریط پرهیز کندرا رفع می
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از سوی دیگر، درباره ارضای نیازهای  و (0۷0/حکمت)شماردپاکدامنی و خودکنترلی را بسیار ارزشمند می
آن  متداند و حتی خوردن غذایی که در حلال یا حرپاکی غذا را شرط اساسی میو  یتغذایی، کیفیت حل

(. بنابراین، ارضای نیازهای انسانی از منظر امام)ع( فراتر از تأمین 0۷/نامه)داندش  وجوددارد، جایزنمی
کمتر مازلو  ةدارد، که این جامعیت در نظریصرف نیازهاست و به رعایت اخلاو، تقوا و حدود الهی توجه

 .استشدهبرجسته

 تشخیص هدف و وسیله. 2-3-11

ها را بر که افراد خودشکوفا میان هدف و وسیله توان تمایز روشن را دارند و همواره هدف داردمازلو باور 
های والا و معنوی دهنده تمرکز بر غایت(. این رویکرد نشان0۷: 13۱۱-13۱۷مازلو، )دارندمیوسایل مقدم

 .هایابی به آنبزارهای دستاست، نه صرفان ا

علی)ع(، هدف نهایی آفرینش، کسب ترو الهی و زندگی ابدی در جهان آخرت استنه برای از منظر امام
نوان عاما نگاه به دنیا به ،شناسیبینش عمیق و حقرا عامل نگرش دنیا  امام(. 0۱3/)حکمت!رسیدن به خود
برخلاف مازلو که هدف و وسیله را عمدتان در محدوده . (؛92/)خطبهداندمیمانع درک حقیقت  را هدف نهایی
داند و تمامی اهداف و وسایل دنیوی علی)ع( هستی را فراتر از دنیا و مادیات میکند، اماممیمادی تعریف

عنوان هدف یا وسیله د. بنابراین، هرچه مازلو بهیابمیدر چارچوبی فراطبیعی و با هدف ترو الهی معنا
 .در نگرش امام)ع( وسیله وصول به مقصد نهایی و کمال انسانی یعنی آخرت است شناسد،می

 بندی و تحلیل نهاییجمع. 2-3-11

ها مانند شناسی در برخی مللفههای این پژوهش، هرچند نظریه خودشکوفایی مازلو و انسانبر اساس یافته
با این حال، تفاوت اصلی دو رند، جویی و همدلی اشتراکات ظاهری داخودآگاهی، استقلال رلی، حقیقت

های شود. در نظریه مازلو، خودشکوفایی عمدتان بر تحقق ظرفیتدیدگاه در منشأ و غایت کمال آشکار می
شناسی علوی، کمال انسان بدون پیوند با معنا، خودآگاهی معنوی، درونی فرد مبتنی است؛ اما در انسان

ی هاهایی که در پژوهششود. از این منظر، مللفهل نمیتواضع، دگرخواهی و پرسش از غایت هستی کام
شناختی دهند که تعالی انسان صرفان رواناند، نشان میالبلاغه برجسته شدهمربوط به هوش معنوی در نهج

 معنا و خودآگاهی، تواضع و یوند باپ بدون انسان لذا کمال مند داردنیست، بلکه ماهیتی معنوی و غایت
ها این مشابهت (. بنابراین  در تطبیق دو رویکرد،1388یعقوبی و همکاران،  )رک:شود؛ میدگرخواهی کامل ن

دو قایسه اینرو، مشناختی، ماهیتی کاملان متفاوت دارد. از اینشناختی و هستیدر سطح مبانی فلسفی، غایت
ظریه مازلو، افق است؛ در نشناختی ناهمدیدگاه، صرفان تطبیقی مفهومی نیست بلکه مواجهه دو دستگاه انسان

ور و متکی بر تجربه زیسته انسان است که غایت آن شناختی، فردمحخودشکوفایی فرایندی عمدتان روان
شود. در این چارچوو، استقلال فکری به معنای میتحقق استعدادهای بالقوه و رضایت درونی فرد تعریف

با این  شوند.مثابه لحظات تعالی روانی تفسیرمیهای اوج بهمقاومت در برابر فشارهای اجتماعی، و تجربه
ال به سبب فقدان اتصهای وجودی انسان، بهین معنای رنج، شکست، یأس و بحرانحال، این نظریه در تبی

 است. های بنیادین مواجهی  غایت متعالی و پایدار، با محدودیت
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شناسانه علوی، انسان کامل، موجودیست که کمال او نه در تحقق صرف در مقابل، در نگاه انسان
سوی ترو الهی خداوند، تقوا، اخلاص و حرکت آگاهانه بههای درونی، بلکه در اتصال وجودی به ظرفیت
گذاری اعمال او خداوند است، دچار احساس شکست، افسردگی، که معیار ارزشیابد و به دلیل آنمعنامی

داند، نه تضاوت دیگران یا وابسته به رضایت الهی میشود؛ زیرا موفقیت و معنا را یأس و پوچی نمی
هذیب تواند با تترین مظهر الهی در عالم، میعلی)ع(، انسان به عنوان عالیمنظر امام دستاوردهای بیرونی؛ از

در جهان « همچون حق»نفس و عقلانیت توحیدی، در حد وسع بشری، مظهر اسماء و صفات الهی گردد و 
اما  شود،میهای بالقوه تلقیکند. اما در دیدگاه مازلو، انسان اگرچه موجودی محترم و دارای توانمندیعمل

ن دو دیدگاه اساس، تفاوت بنیادییابد. برایننمیشناختی فراتر از فرد راهها به افق تعالی هستیاین توانمندی
شود: شکوفایی در مکتب علوی، انسان را از سطح رضایت آشکارمی« شکوفاسازی استعدادها»در تعریف 

عرش »دهد؛ مسیری که او را به میوجودی سووروانی فراتربرده و به ساحت معنا، مسئولیت الهی و کمال 
 فرش»هایش، انسان را عمدتان در افق رغم ارزشمندیکه نظریه مازلو، علیرساند، در حالیمی« ترو الهی
تاوردهای که تلفیق دسسازد. و نتیجه نهایی پژوهش اینبخشی فردی متوتف میو خودتحقق« شناختیروان
شود، بلکه تنها موجب غنای نظری مفهوم خودشکوفایی میبینی توحیدی، نهگرا با جهانشناسی انسانروان

ه کدهد؛ همچنانمیگوتر به نیازهای عمیق وجودی انسان معاصر ارائهتر، پایدارتر و پاسخالگویی جامع
ا لهای علوی، افزون بر غنای نظری، از ظرفیت بادهد که آموزهمینشاننیز ای اخیر رشتههای میانپژوهش
ی در عمل یتوانند الگوینظیر کنترل خشم و تنظیم هیجان برخوردارند و می ،های روانیارتقای مهارت در
(؛ الگویی که توان مواجهه با بحران معنا، رنج، شکست و 1040نسیمی و کرامتی، باشد)شناسی معاصر روان

تواند مین تجربی یسشنارف رواندهد که نگاه صمیاین اختلاف ماهوی به روشنی نشانسرخوردگی را دارد. 
شناختی، روان هاییابد؛ بلکه تلفیق نگرش دینی و فلسفی با مدلبه عمق ابعاد وجودی و معنوی انسان دست

لاوه عای نوین به سوی فهم جامع از رشد و خودشکوفایی انسان است. چنین رویکردی، دریچه ایشکلید گش
 جهتچارچوبی کاربردی و چندبعدی  ،ی و فلسفه دینشناسهای روانغنای علمی حوزه بر افزایش
کند که برای توسعه دانش در حوزه میدر نهایت، این پژوهش توصیه آورد.میفراهم روپیشهای پژوهش

تر گیری از رویکردهای تجربی و نظری، در راستای تلفیق دتیقای با بهرهرشتهکمال انسانی، مطالعات میان
ای هپذیرد؛ تا از این طریق، پلگرایی و مکتب وحیانی صورتشناسی انسانوانهای رتر آموزهو عمیق

 . گرددتر از مفهوم خودشکوفایی محققتر و کاربردیشود و فهمی عمیقاستواری میان علم و معنویت ساخته
 های انسان کامل در دو دیدگاه مازلوسازی مقایسه ویژگیدهی و شفافدر این تسمت، به هدف سازمان

طرها شناختی در تالب سسازی تحلیل مفهومی،کارکردی و غایتاست تا با فشردهشده)ع( جدولی تهیهو امام
ری کلی گیشود و مسیر نقد علمی و نتیجهدرکها و اشتراکات اصلی در ی  نگاه تابلها، تفاوتو ستون
 گردد:هموار
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 البلاغهنظریه مازلو و انسان کامل در نهجهای انسان خودشکوفا در مقایسه تحلیلی ویژگی .1جدول 

 شناختیپیامد انسان علی)ع(امام مازلو ویژگی

 جوییحقیقت
ها برای کشف ناشناخته
 رشد فردی

وجوی حقیقت با جست
 غایت معرفت الهی

جویی به یقین پایدار دیدگاه علوی، حقیقت در
 .محوری اعتباری نداردانجامد و رلیمی

 رودمیتجربه دینی، از ناپایداری روانی فراتر  لحظات ترو الهی لحظات اوج روانی های عمیقتجربه

 عدالت الهی و اجتماعی کرامت عام انسانی عدالت
عدالت علوی، ساختار اجتماعی را نیز اصلاح 

 کندمی

 شفقت انسانی عام همدلی
محبت الهی همراه با 

 عقلانیت
 محور استدار و اخلاوهمدلی علوی، جهت

 زیستیادهس
نع تصطبیعی و بیرفتار 

 بودن
 اخلاص و پرهیز از ریا

اخلاص، انسان را از وابستگی به تضاوت دیگران 
 کندرها می

هدف و تشخی  
 وسیله

–تمرکز بر اهداف مادی

 روانی
همه وسایل در خدمت 
 ترو الهی و آخرت

غایت علوی، پوچی و یأس وجودی را نفی 
 کندمی

 

 های کلیدی دو دیدگاهشباهت .2جدول

 اشتراک محور

 هاشناخت دتیق خود و توانایی خودآگاهی

 نفی تبعیض و رعایت انصاف عدالت

 هویترنگی بیپرهیز از تقلید و هم استقلال

 ها و لحظات ناونگاه متفاوت به زیبایی تجربه اصیل

 توجه به رفاه و سعادت دیگران تعهد اجتماعی
 

 های بنیادین دو دیدگاهتفاوت .3جدول

 علی)ع(امام مازلو محور

 محورخدا محورانسان شناسیهستی

 ترو الهی و کمال روحانی رضایت و تحقق فردی شناسیغایت

 رضایت الهی تجربه و احساس فردی معیار ارزش

 وحی و عقل دینی تجربه فردی منبع ارزش

 ثابتاخلاو وحیانی و  گرایی اخلاتینسبی اخلاو

 محور اصلی کمال در حاشیه نظریه معنویت

 ابزار رشد و تعالی فاتد تبیین غایی معنای رنج

 مصونیت معنوی پذیری روانیآسیب مواجهه با شکست

 معنا، امید و پایداری وجودی رضایت موتت پیامد نهایی

 

 گیری. نتیجه3
ی بر شناسی علوی مبتناومانیستی مازلو و انسانشناسی در این پژوهش، وجوه تمایز و تعامل میان انسان

ازها و خودشکوفایی، مراتب نیها، مازلو با تأکید بر سلسلهشد. طبق یافتهالبلاغه با رویکرد تطبیقی، تحلیلنهج
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 کند، نگرش علوی با تکیه بر ماهیت دوساحتیمیتهنی از رشد انسان ترسیمالگویی فردمحور و عمدتان درون
 دارد.می تر از کمال را عرضهتر و عمیقافزای ساحت مادی و معنوی، افقی گستردهامل همانسان و تع

که گریز دارد، درحالیبینی رنجهای زندگی، نظریه مازلو گرایش به خوشدر حوزه مواجهه با رنج و چالش -
راده و تعالی ا تنها مانع رشد نیست، بلکه بستری برای تعمیق بینش، استحکامدر نگرش علوی، رنج نه
 معنوی انسان است.

ناسی علوی شداند، انسانبر خلاف رویکرد فردگرایانه مازلو، که مسئولیت اجتماعی را نتیجه رشد فردی می -
 کند.می از مبنا، کمال انسان را در پیوند با جامعه و در چهارچوو فضایل اخلاتی و تعهد اجتماعی تعریف

های علوی ضمن برخورداری از غنای نظری، از ظرفیت کاربردی بالایی در طبق نتایج این تطبیق، آموزه -
عدم  ،عدم احساس شکست در زندگی های روانی و بهبود تعاملات فردی و اجتماعی،ارتقای مهارت

اند توبه جهت مظهر الهی بودن، برخورداراست و می عدم یاس و احساس پوچی ،افسردگی و سرخوردگی
شناسی معاصر باشد. این امر های روانهای موجود در نظریهها و چالشاستیمکملی کارآمد در رفع ک

زمان به نیازهای فردی، آورد که هممیمحور از رشد انسانی را فراهمامکان ارائه مدلی بومی و فرهنگ
 دارد. های اجتماعی و تعالی معنوی توجهمسئولیت
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Abstract 

The letter of Imam Ali to his son is recorded to have been noticed many times 

by scholars and researchers. But commentators have interpreted it line by line 

and considered it a plural and incoherent text. Sometimes they are even 

confused by not understanding the connection of its sentences. In this article, 

a new step has been taken towards a coherent interpretation of this letter, based 

on Tafarrod. a term obtained from the text of the letter 31 of Nahj ul-Balagha.  

In this article, the evidence in the letter31 is stated in an analytical way to 

confirm this rule and its compatibility with other concepts in the letter is 

explained. In the explanation made, based on this rule, we understand that the 

two terms Tafarrod (Selfhoodness) and nafs (ego) express the general truth 

governing the Imam's letter and show that everyone should pay attention to 

his own individuality (Selfhoodness) and measure his own self. This general 

principle gives rise to other recommendations in the letter. Although the 

mentioned rule has been confirmed by verses and narrations in addition to 

letter 31, there are problems with it, such as promoting selfishness and 

relativism. The important point here is that it is completely possible to solve 

these problems based on the letter and by referring to it again. Solving the 

mentioned problems is a re-emphasis on the coherence and unity of the 

concepts of letter 31 based on the rule of Tafarrod. 
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Extended Abstract 

1. Introduction 

Imam Ali's letter to his son, as the 31st letter in Nahj al-Balagha, has been 

repeatedly considered by scholars and researchers. However, 

commentators have interpreted it in a scattered manner, as if they 

considered it a disjointed and incoherent text. Sometimes they have even 

become confused by not understanding the connection between its 

sentences. In this article, based on "Tafrrod" (individuality), a term derived 

from the text of letter 31, a new step is taken towards a coherent 

interpretation of this letter. 

 

2. Theoretical framework 

In this article, the evidence available in the text of the letter for the 

possibility of interpreting the letter based on Tafarrod is presented 

analytically, and the compatibility of this term with the concepts in the 

letter is explained.  

Since Imam himself has mentioned the motivation and reason for 

writing this letter in parts of the letter, this part of the letter can be 

considered a guide to discovering its common axis. Tafarrod is a term based 

on the text of letter 31 of Nahj ul-Balagha. Imam says that concern for my 

own person has prevented me from worrying about people. Based on 

Tafarrod, the self is the measure and criterion. 

Imam says, “Set yourself as a measure and standard.” To properly 

understand selfhoodness as a measure, it is necessary to know that evidence 

in the aforementioned letter that shows the meaning of self is not only the 

general human self, but also the individual and personal self, because: 1. In 

the midst of the advice to set the self as a measure, the point is that one 

should not say what one does not know. In addition to being a 

recommendation to all humans, this advice does not have a precise meaning 

without considering the individuality of humans, but rather acting on it 

becomes futile and meaningless. 2. The emphasis on Tafarrod and the 

prohibition of concern for “others” shows the self as personal and 

individual, not the general self. 3. The emphasis in the text of the letter is 

on the point that the individual must consider his limitations and 

capabilities in relationships and work. This emphasis on restraint is based 

on the individual self and is clarified in the words of Imam. 

The measure of the self is not mentioned only in this letter, but it can be 

understood that from the verses of the Quran that certainty in the soul is the 

measure and criterion. It can also be proven from the Quran that the human 

heart is a safe haven where his certainty never errs, but basically, the 
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certainty of the heart is the criterion for distinguishing between goodness 

and sin. 

 

3. Method 

In the text under discussion, Tafarrod is not only stated in general terms, 

but based on the words of Imam, we understand that Tafarrod has important 

implications, including the following: 

1. One should not burden oneself with hardship and trouble. Difficulty is 

not only moral and practical difficulty, but also cognitive and interpretive 

difficulty, which causes one to sink into the swamp of ambiguities and 

darkness. 

2. A person should measure him/herself and, as a result, not say what he 

does not know. 

3. A person should not make him/herself a slave to others, that is, s/he 

should behave freely and not be influenced by what is alien to him/her. 

4. When a person reaches a humble heart, concentration of thought, and 

leisure of understanding, s/he can understand the interpretation of truths. 

Besides, there are other issues that are better expressed in terms of Tafarrod 

and are expressed in the words of Imam such as moderation in seeking 

sustenance or emphasizing preserving one's possessions and opportunities 

and taking it easy and avoiding risks. The emphasis on preserving one's 

spouse and describing the tribe as the wings of flight and the hand of union 

are all based on strengthening individuality. 

The next issue in line with the article is: When we accept that 

selfhoodness and individualism are central, then questions, challenges, and 

problems arise. The most important of these problems are promoting 

selfishness and promoting relativism. 

 

4. Conclusion 

The answer to the first problem is that acting against the will of the self 

causes the self to remain in its place and maintain its originality. As long 

as the self is original and its “self”, it can be the standard and measure 

because in that state and condition it is the will of God that has appeared, 

but when its desires appear, its independence from God has appeared, and 

this is an important reason why the standard of truth is to act against it! 

Accordingly, we must understand freedom and liberty in this letter, which 

means not being a slave to anyone else (other than oneself), based on 

Tafarrod. 

The main answer to the second challenge, the challenge of relativity, is 

in the letter 31 of Nahj ul-Balagha, where it says that some humans are 
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placed under the guardianship and supervision of a human superior to 

themselves; in these circumstances relativity no longer makes sense, so 

responsibility towards others is naturally applied. Therefore, in relation to 

others, individuality still prevails. But this individual is broader than this 

appearance. He has parts of the body and even a soul that are the same as 

his soul. Based on the words of Imam, we must expand the existence of the 

"individual". Basically, individuals who are vast in existence are 

responsible for others. If the existence of a complete human being and a 

comprehensive individual is accepted, many of the epistemological 

obstacles and challenges of selfhoodness will be removed because the 

reason for the failure to resolve differences is the failure to accept Imam as 

the embodiment of the unity of religions and sects. 
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 چکیده
بارها توسط علما و پژوهشگران مورد  ،البلاغهنامه در نهج نیام۱1السلام به فرزندش به عنوان هیعل ینامه امام عل

متن متکثر و نامنسجم  کیاند و آن را کرده ریشارحان آن را به صورت خط به خط تفس یتوجه قرار گرفته است. ول
که « تفرد»مقاله، بر اساس  نیاند. در اشده یجملات آن دچار سردرگم ارتباطاز عدم درک  یگاه یاند. حتکرده یتلق

در  .نامه برداشته شده است نیمنسجم ا ریدر راه تفس یدتریگام جد ت،اس ۱1 متن نامه اصطلاحی برگرفته شده از
و  دهیگرد انیبامکان تفسیر نامه بر اساس تفرد  یشواهد موجود در متن نامه برا ،یلیمقاله حاضر، به روش تحل

که دو اصطلاح  میفهمیانجام شده، م نییه است. در تبشد نییموجود در نامه تب میبا مفاه این اصطلاح یسازگار
 تیبه فرد دیبا یدهند که هرکسیو نشان م کنندیم انیحاکم بر نامه امام را ب یکل قتیحق «نفس»و  «تفرد»

 یهاهیتوص گرید تبیین و بازخوانیموجب  یاصل کل نیقرار بدهد. ا زانی( و نفس خود را میخودش بپردازد )خودباش
، توسط ۱1 علاوه بر نامه تفردگرچه مبحث تکمیلی این مقاله پاسخ به اشکالات تفرد است. شود. ینامه م موجود در

. نکته مهم تیو نسب ینیخودب جیاشکال ترو دبر آن متصور است مانن یشده است اما اشکالات دییتا اتیو روا اتیآ
 دیتأک ادشدهیاست. حل اشکالات  سوریکاملاً م اشکالات با کمک نامه و با رجوع مجدد به آن نیپاسخ به ا نجاستیا

  بر اساس تفرد. ۱1 نامه میاست بر انسجام و وحدت مفاه یمجدد
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 . مقدمه3
وح کلی و محور البلاغه مورد توجه بسیاری از محققین و علمای اسلامی بوده است ولی رنهج ۱1نامه 

 انسجام آن مورد توجه قرار نگرفته است. در این خصوص بیان مسئله و پیشینه تحقیق ضروری است.

 مسئله. بیان 3-3

البلاغه مجموعه وصایای پراکنده است یا اینکه دارای یک روح نهج ۱1پرسش مهم این است که آیا نامه
ر بندهای ظاهراً پراکنده این نامه تشخیص تواند همچون نخ تسبیح دکلی و محور مشترک است که می

 توان از یک کلمه مهم در همین نامه طلب کرد. داده شود؟ پاسخ را می
البلاغه است و بر اساس آن نفس میزان است)شریف نهج ۱1تفرد اصطلاحی متکی بر متن نامه 

تَ فَرَّدَ  خود به تفرد رسیدم:فرماید فارغ از دیگران با قصد کردن (. همانطور که امام می۱93 :1111الرضی، 
(. بر این اساس برای درک معنای تفرد باید نفس را شناخت. ۱91: )همان بِی دُونَ هُمُومِ النَّاسِ هَمُّ نَ فْسِی

منظور از تفرد خودباشی است و تفاوت آن با خودشناسی این است که در خودباشی نفس میزان است ولی 
 ت. در خودشناسی نفس فقط منبع معرفت اس

 کرد: انیدر چند موضوع ب توانیم بیرا به ترت ۱1 متن نامه
 )مبدأ و مخاطب نامه( والد و مولوداوصاف  فیتوص

 یگرید راینامه بگارش این ن حکمت
 و لوازم آن یبه تقو هیتوص
 نامه گارشمجدد حکمت ن لیتحل
 و لوازم آن و اثبات آن دیتوح
 ایاحوال دن فیتوص
 نفسقراردادن  زانیبه م هیتوص

 ایاهل دن فیآخرت و مرگ و توص ادی
 طلب رزق آداب
 با خانواده و عشیره رابطه

هایی از نامه بیان کرده است از آنجا که خود امام حکمت و علت و دلیل نگارش این نامه را در قسمت
توان این قسمت از نامه را راهنمایی برای کشف محور مشترک آن دانست. امام درباره حکمت نگارش می

خواستم فقط نگران خودم باشم و نگران یعنی: می .تَ فَرَّدَ بِي دُونَ هُمُومِ النَّاسِ هَمُّ نَ فْسِينویسد امه مین
دیگران نباشم )همان(. ولی علت نوشتن این نامه این بود که مخاطب نامه را جزئی از فردیت خود یافتم: 

های نامه تسری یافته است. بعضی از ن روح کلی به دیگر بخش)همان(. ای وَجَدْتُكَ بَ عْضِي بَلْ وَجَدْتُكَ كُلِ ي
های نامه مانند توحید و دعا که به صورت کلی قابلیت انطباق با تفرد و خودباشی دارد و در دیگر قسمت
های تفرد و خودباشی وجود دارد. فارغ از موارد شاخص که در مبحث اصلی آمده ها مشخصاً نشانهقسمت
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در همه وصایای آن قابل ردیابی است که در این مقاله موارد  ۱1ان اصل تفرد در نامه است باید گفت سری
 شاخص آن مورد بررسی قرار خواهد گرفت. 

ای کلیدی است. این کلمه در قرآن بسیار آمده است و معانی کلمه ۱1نفس در مبحث تفرد و در نامه 
ظور از نفس روح و تلقی فلسفی آن نیست بلکه (. در این مقاله من1/11۱ :1۱31مختلفی دارد )طباطبایی، 

تر، منظور از روند. به عبارت دقیقمدنظر است و تعبیر نفس و خود نهایتاً به یک معنا به کار می« خود»
کند و ثانیاً متمایز می« دیگری»و « غیر»فرد است که اولاً او را از « هویت شخصی»یا « خود»نفس 

در خود جای داده است. در این مقاله نفس به این معنا در قاعده شخصیت و تمام ویژگیهای شخص را 
 ۱1 به کار رفته است و نقش کلیدی در درک نامه« ات را میزان قرار بدهنفس»زرین یا همان عبارت 

 دارد.

 پژوهش . پیشینة2-3

 ب:1۱93، بهشتی، 11 الف:1۱93این نامه نزد پژوهشگران به عنوان یک متن تربیتی اخلاقی )بهشتی، 
( شناخته شده است. عناوین کتابهای 131: 1۱93( و یک مدل زیست معنوی )خادمی و دیگران، 99

نوشته شده در این زمینه هم به این حقیقت اشاره دارند مانند کتاب فرزندم این چنین باش )طاهرزاده، 
بر لباب حکمت  را مشتمل نامهنیا(. برخی از شارحان دیگر 1۱31( یا پند جاوید )مصباح یزدی، 1۱91

(. اما 1/2 :1۱31اند )سروش، دانسته یویدن شتیمع میخلق و تنظ بیو اصول تدبیر منزل و تهذ یعمل
توان در مسیر شرح و درک عمیق این نامه برداشت این است که بتوان مفاهیم گام جدیدتری که می
های نگاشته شده کرد. شرح تواند نظم پریشان آن را بیشتر توضیح دهد، را معرفیکلیدی موجود، که می
شرح خط به خط و بند به بند هستند و خط کلی و  ( عموما1۱3۱ً، مغنیه، 1۱39رایج )مکارم شیرازی، 

اند و به اند. نهایتاً برخی به بررسی تطبیقی با قرآن رسیدهمفاهیم کلیدی تکرارشونده را بررسی نکرده
( را 99 ب:1۱93)بهشتی،  البلاغهنهج ۱1 نامهن و های مشترک تربیت اخلاقی در قرآروشصورت پراکنده 

را بر اساس تصورات خود بیان نظام تربیت اخلاقی اند یا بر اساس همان مفاهیم پراکنده تبیین کرده
گویی گویی یا کلیشود پراکنده(. اما چیزی که در این آثار باید اصلاح می11 الف:1۱93اند )بهشتی، کرده

متن نامه امام پراکندگی دارد ولی این پراکندگی در حقیقت یک نظم پریشان است  است. چرا که در ظاهر
تلاش شده است که  جملات متنوع و متکثر دارد و در حقیقت وحدت دارد. در پژوهش حاضر یعنی ظاهراً

 های مختلف کشف و تبیین گردد.مفهوم کلیدی نامه و تکرار آن در بخش
انگاری نفس ر این مقاله بر اساس مفهوم تفرد به موضوع میزانهمچنین از آنجا که موضوع محوری د

( را به عنوان بخشی از پیشینه تحقیق در 1112ای با همین موضوع )کریمی، توان مقالهبازگشت دارد، می
نظر گرفت که در تبیین مسئله مقاله حاضر راهگشاست. چرا که بر اساس آنچه بیان خواهد شد، بر اساس 

 ور از تفرد میزان انگاری نفس است.منظ ۱1متن نامه
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 ضرورت و اهمیت پژوهش. 1-3

بر اساس قاعده تفرد، همانطور که در بیان مسئله هم اشاره شد، این است که  ۱1 اهمیت بازخوانی نامه
تقریر منسجمی از این نامه ارائه می دهد. همچنین قواعد مستخرج از این نامه مانند قاعده زرین را با 

کند. بین تفرد و قاعده زرین رابطه وسیع و عمیقی هست لام امام به صورت صحیح تقریر میاتکای بر ک
است که  اخلاقی ایقاعده 1قاعده طلایی یا البلاغه صریحا آمده است. قاعده زریننهج ۱1که در متن نامه 

برای خود  پسندی برای دیگران بپسند و آنچه راآنچه را برای خود می: »گویدصورت مشهور آن می
(. این قاعده در ادیان و مکاتب گوناگون 37: 1۱91 )فرامرز قراملکی،« پسندی برای دیگران نپسندنمی

اخلاقی آمده است. فهم و برداشت از این قاعده یکسان نیست و بحث و چالش هایی در این زمینه مطرح 
در تقریرات « خود»ت حوری(. نکته مهم درباره قاعده زرین م223: 1۱91شده است)فرامرز قراملکی، 

 (.33: 1۱9۱اخباری،  و )شیواپورگوناگون است
و عمل کردن  کندیاصل را اقتضاء م نیبر هم دیتوجه و تاک زین یدمکراسبرخی روشنفکران معتقدند 

و  (131 :1۱31خودخواهانه و جمع نکردن منافع خود با منافع جمع است)سروش،  یاصل نیبرخلاف چن
: 1۱31قاعده زرین خلاصه کرد)فنایی،  توان درمعتقدند که گوهر اخلاق اجتماعی را میبرخی دیگر صراحتاً 

. در این قرائت، ی محور«دیگر»یابیم نه (. در حالی که با دقت بیشتر در این قاعده آن را فرد محور می1۱
 د. و حب ذات اولویت دار« خود»مطرح است در حالی که در نص، منظر « از منظر دیگری نگریستن»

اند اما قاعده زرین به معنای نگری این قاعده را به معنای مقابله به مثل دانستهعده ای با سطحی
توان از آن برداشت کرد که بدی را با بدی پاسخ ده. در روایات بسیاری، از مقابله به مثل نیست و نمی

اصل مقابله به مثل را با اصل که علت این(. 21: 1۱31 بدی را با بدی پاسخ دادن منع شده است )اسلامی،
 گیریم. گیریم این است که خود و نفس را در این قاعده نادیده میقاعده زرین اشتباه می

 

 البلاغهنهج 13تفرد در نامه : بحث. 2
توان در موارد مختلف کلمه نفس محور توصیه ها قرار گرفته است و بنابه شواهد مختلف می ۱1در نامه 

دهد. این قاعده با که نفس را میزان قرار می کرد. یکی از این موارد قاعده زرین است نفس را فردی معنا
 البلاغه دید:توان در نهجآن را از منظر اسلامی می متن کامل تعابیر مختلفی بیان شده است اما

نَكَ وَ بَ يْنَ غَيْرِكَ فأََحْبِبْ لِ  غَيْرِكَ مَا تُحِبُّ لنَِ فْسِكَ وَ اكْرَهْ لَهُ مَا تَكْرَهُ لَهَا وَ لََ ياَ بُ نَيَّ اجْعَلْ نَ فْسَكَ مِيزَاناً فِيمَا بَ ي ْ
سْتَ قْبِحُهُ مِنْ غَيْرِكَ وَ تَظْلِمْ كَمَا لََ تُحِبُّ أَنْ تُظْلَمَ وَ أَحْسِنْ كَمَا تُحِبُّ أَنْ يُحْسَنَ إِليَْكَ وَ اسْتَ قْبِحْ مِنْ نَ فْسِكَ مَا تَ 

ا ََ رْضَاهُ لَهُمْ مِنْ نَ فْسِكَ وَ لََ تَ قُلْ مَا لََ تَ عْلَمُ وَ إِنْ قَلَّ مَا تَ عْلَمُ وَ لََ تَ قُلْ مَا لََ تُحِبُّ أَنْ يُ قَ ارْضَ مِنَ النَّاسِ بِمَا ت َ 
 .(۱93: 1111شریف الرضی،  ،۱1/)نامه لَك

                                                           
1. Golden rule 
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ترین عبارت منابع شیعی است که هم وجه ایجابی و هم وجه سلبی البلاغه روشناین عبارت نهج
نکردن و نیکی کردن و... السلام، ستمداند. امام علی علیهمی« میزان»کند و آن را عده زرین را بیان میقا

اى برخوردار است و جا که این فراز وصیّت از اهمیّت ویژهشمرد. از آنرا مصادیق اجرای این قاعده برمی
وصیتّ  ،بُ نَىَّ تَ فَهَّمْ وَصِيَّتِىيا  ى همچونالسلام با عبارتمطلب تازه و بدیعى بیان شده است، حضرت على علیه

اند این قاعده بر نظریه حب بنا شده است)مغنیه، (. گفته1/2۱1: 1۱31دهند)مصباح یزدی، خود را ادامه مى
که حب پایه این توصیه است بسیار مهم است فقط باید دقت داشت متعلق (. دقت بر این۱/712 :1939

 ت و بعد حب دیگری. پس اول باید نفس و خود میزان قرار بگیرد. حب در درجه اول حب ذات اس
 ام13شواهد فردی بودن نفس در نامه .3-2

دهد منظور از نفس در قاعده زرین فقط نفس عمومی انسانی البلاغه نشان مینهج ۱1شواهدی در نامه 
 : شودنیست بلکه نفس فردی و شخصی را شامل می

وَلََ تَ قُلْ مَا لََ ...  دانی نگون قرار دادن نفس، سخن در این است که آنچه نمیدر میانه توصیه به میزا .1
(. یعنی نفس ۱93: 1111الرضی، شریف ،۱1/)نامه إِنْ قَلَّ مَا تَ عْلَمُ وَلََ تَ قُلْ مَا لََ تُحِبُّ أَنْ يُ قَا ََ لَکَ  تَ عْلَمُ، وَ 

مش سخن بگوید. اگر منظور از نفس مسائل باید وسع علمی خود را میزان قرار بدهد و به اندازه عل
ها بود از این توصیه معنای دقیقی به دست نمی آمد چون توصیه به رعایت عمومی مشترک انسان

شود های علمی مختلفی دارند که نمیهای علمی به نفس فردی معنا دارد و افراد مختلف دانشمحدودیت
ها بگوییم به واحد خطاب قرار داد. مانند اینکه به انسان همزمان و با یک مسئله عمومی آنها را با توصیه

گونه تفسیر شود که این جمله خطاب اندازه غذا بخور حتی اگر غذای کمی باشد. بعد این توصیه این
هاست و توانایی جسمانی و اقتضائات بدنی افراد در تعیین اندازه غذا عمومی برای فطرت همه انسان

هاست بدون در نظر گرفتن ای به همه انسانکه این توصیه علاوه بر اینکه توصیهاهمیت ندارد! در حالی 
 شود.کند بلکه عمل به آن لغو میها معنای دقیقی پیدا نمیفردیت انسان

تَ فَرَّدَ  :دهد نه نفس عامشخصی و فردی نشان می ،نفس را« دیگری»تأکید بر تفرد و منع نگرانی برای  .2
البلاغه است و امام به عنوان مقدمه و علت نهج ۱1 این جمله روح کلی نامه. النَّاسِ هَمُّ نَ فْسِی بِی دُونَ هُمُومِ 

کنند و تفرد عبارتی است که کاملاً قابل تفسیر به خودباشی موجود در نوشتن این نامه آن را بیان می
 ات را میزان قرار بده.گوید نفساست که می ۱1عبارت دیگر نامه 

است که برخی شارحان گاهی در فهم پیوستگی متن  ۱1 دم درک سریان تفرد در نامهبه علت ع

با  وَ لََ تَكُنْ خَازنِاً لِغَيْرِك كَدْحِكَ   فِي فاَسْعَ  ارتباط جملهاند: اند. مثلاً گفتهعبارات نامه دچار سردرگمی شده

سروش، اند)سهواً از قلم انداخته را ینسآّخ جملات نجایو احتمال دارد در ا ستیقبل روشن ن یهاجمله

دارد که نباید بار دیگران بیان می لََ تَكُنْ خَازنِاً لِغَيْرِك صراحتاً . در حالی که در اینجا عبارت (2/131 :1۱31
 جهت بر دوش کشید و این از اقتضائات اصل تفرد و خودباشی است.را بی

در  م،یبدان زانیرا م ینفس فرد یعنی، مید معنا کنرا با تفر (نیقاعده زرانگاری نفس )در میزان اگر. ۱
نوع  نیا جیاز نتا یکی. ردیو وسع خود را در نظر بگ هاتیدر روابط و کارها، محدود دیصورت فرد باآن
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. ردکه نفس نتوانسته آن را دوست بدا یعبارتست از: امساک از امر ۱1 قاعده بر اساس متن نامه یبازخوان

إِنْ لَمْ يَجْتَمِعْ لَكَ مَا تُحِبُّ مِنْ  قسمت از کلام امام مشخص است: نیدر ا یدامساک بر اساس نفس فر
ينِ مَنْ خَبَطَ أَوْ نَ فْسِكَ وَ فَ رَاغِ نَظَرِكَ وَ فِكْرِكَ فاَعْلَمْ أَنَّكَ إِنَّمَا تَخْبِطُ الَْعَشْوَاءَ وَ تَ تَوَرَّطُ الَظَّلْمَاءَ وَ لَ  يْسَ طاَلِبُ الَدِ 

مْسَاكُ عَنْ ذَلِكَ أَمْثَلُ خَلَطَ وَ   (.۱97 )همان:اَلِْْ

 13 . شواهد میزان بودن نفس در خارج از نامه2-2

توان فهمید اطمینان در نفس البلاغه نیامده است. از آیات قرآن مینهج ۱1میزان بودن نفس تنها در نامه 

( نشان 23 و 23/)فجر ﴾ربَِ كِ راضِيَةً مَرْضِيَّةً  جِعِي إِلىارْ  يا أَي َّتُ هَا الن َّفْسُ الْمُطْمَئِنَّةُ ﴿ میزان و معیار است. آیه

السلام شود. حدیث وابصه از امام صادق علیهدهد نفس به خاطر مطمئن بودن شایسته خطاب الهی میمی
 کند.بدون تفکیک معنادار بین قلب و نفس ملاک مهمی در تشخیص نیک و بد معرفی می

ثْمُ " :متن حدیث به این شرح است ياَ وَابِصَةُ الْبِرُّ مَا اطْمَأنََّتْ إِليَْهِ الن َّفْسُ وَ الْبِرُّ مَا اطْمَأَنَّ بِهِ الصَّدْرُ وَ الِْْ
 (.23/111 :1119)حر عاملی،  "الصَّدْرِ وَ جَا ََ فِي الْقَلْبِ وَ إِنْ أَفْ تَاكَ النَّاسُ وَ أَفْ تَ وْك مَا تَ رَدَّدَ فِي

کند پس اثبات کرد قلب انسان حریم امنی است که هرگز یقین او خطا نمی توانچنانچه از قرآن می
 .1توان از آن استفتا کرد. اساساً اطمینان قلب ملاک تشخیص نیکی و گناه استمی

(. ظاهر ۱1: 1۱33، جوادی آملی، 1/77 :1۱31این حدیث مورد توجه علما قرار گرفته است )مطهری، 
فهمیم که نفس و قلب با هرچیزی به دهد و از آن میرا نشان می حدیث مطلق است و اهمیت اطمینان

بِذكِْرِ اللَّهِ أَلََ بِذكِْرِ اللَّهِ  الَّذِينَ آمَنُوا وَتَطْمَئِنُّ قُ لُوبُ هُمْ ﴿ که از حصر در آیهرسد. همچنانیقین و اطمینان نمی
  أنینه نمی رسد.فهمیم که قلب با هر چیزی به طم( می23/)رعد﴾تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ 

 13 آثار مبحث تفرد در نامه. 1-2

هوای نفس و دور از دیگران و « جدی» و« محض»امور خود را به صورت نتیجه تفرد این است که فرد 

لََ يَكُونُ فِيهِ صَرَفنَِي عَنْ هَوَايَ وَ صَرَّحَ لِي مَحْضُ أَمْرِي فأَفَْضَى بِي إِلَى جِد ٍّ فَصَدَفنَِي رأَْيِي وَ  :کندپیگیری می
(. تفرد و خودباشی چه ارتباطی با ۱91: 1111شریف الرضی،  ،۱1/)نامه لَعِبٌ وَ صِدْقٍّ لََ يَشُوبهُُ كَذِب

گرایی دارد؟ بر اساس کلام امام در این نامه، امور جدی و محض اموری هستند که نگری و محضجدی
ریشه و سرکش( قرار دارند و هر کس در ق و بیای( و هوای نفس )امیال معلدر مقابل رأی )نظر سلیقه

کار خود جدی و صریح باشد به خود واقعی و اصیل خود تکیه کرده است و از خود کاذب جدا شده است. 
نگری آنجاست که عامل موثری در مقابل امور غیرجدی و فایده دیگر توجه به ارتباط تفرد با جدی

ای است که پژوهشگرانی که در مورد می کند. این نکته صفت است و ما را از کار بیهوده دوربازی
 اند.(، به آن دقت نکرده3۱: 1111اند)نجفی و کدخدایی، مقاله نوشته سازیِ کار بیهودهمفهوم

                                                           

ثْمُ مَا جَا ََ فِي الن َّفْسِ وَ تَ رَدَّدَ فِي: ر برخی منابع حدیث وابصه به این صورت آمده است کهد .1  الْبِرُّ مَا طاَبَتْ بِهِ الن َّفْسُ وَ اطْمَأَنَّ إِليَْهِ الْقَلْبُ وَ الِْْ
 (.113)ابن اشعث، بیتا، صالصَّدْرِ 
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آید که در نتیجه آن انسان بیش از وسع و علم با این تفرد نوعی شخصی سازی نفس به دست می
رسد که هر فرد ار دادن خود در رابطه با دیگران به این نتیجه میخود به دیگران نپردازد. یعنی میزان قر

 بیش از وسع خود دغدغه دیگران را نداشته باشد.
مِنْ وَصِيَّتى  وَ اعْلَمْ يا بُ نَىَّ أَنَّ أَحَبَّ ما انَْتَ آخِذٌ به اِلَىَّ  آمده اقتصار است: ۱1 یکی از نتایج تفرد که در نامه

(. اقتصار به معنی کوتاه کردن است و در ۱91: )همان عَلَيْكَ  تِصارُ عَلى ما فَ رَضَهُ الل هوَ الَْقْ  تَ قْوَى الل ه
حقیقت به معنی عدم تکلف در موارد فوق طاقت است و با تقوی نسبت مستقیم دارد. به تعبیر ساده 

ز عدم تکلیف( اقتصار اکتفاء بر فرائض و واجبات است اما به تعبیر تفصیلی به معنی عدم تکلف )امساک ا
است. اقتصار ملازم با تکلیف گرایی و ضد تکلف گرایی است. ملاک تشخیص تکلیف از تکلف رسیدن به 
صفای قلب و تمامیت رأی و همت واحد است. اگر این تمرکز حاصل نشد باید دانست که در خبط و خلط 

ن بودن نفس است. پس باید به ایم. این تمرکز و اجتماع رأی و همّ واحد میزان است و نشان میزاافتاده
در همین  خاطر طلب صحیح دین، امساک را پیشه کنیم. قاعده اقتصار نزدیک به قاعده تفرد است که قبلاً

داریم و موجب نامه امام دیدیم. نشانه تشخیص خبط و خلط این است که آن را برای خود دوست می
ا کند و به عبارت دیگر تمرکز روحی پدید آید. شود پس در وجود انسان اجتماع پیدفراغت نظر و فکر می

 شویم.آن وقت است که آماده فهم تفسیر امام می

اً وَاحِداً  فاَنْظُرْ فِيمَا  فإَِنْ أَيْ قَنْتَ أَنْ قَدْ صَفَا قَ لْبُكَ فَخَشَعَ وَ تَمَّ رأَْيُكَ فاَجْتَمَعَ وَ كَانَ هَمُّكَ فِي ذَلِكَ هَم 
لَمْ يَجْتَمِعْ لَكَ مَا تُحِبُّ مِنْ نَ فْسِكَ وَ فَ رَاغِ نَظَرِكَ وَ فِكْرِكَ  فاَعْلَمْ أَنَّكَ إِنَّمَا تَخْبِطُ  (نْتَ فَسَّرْتُ لَكَ وَ إِنْ )أَ 

مْسَاكُ عَنْ ذَلِكَ أَمْثَ  ينِ مَنْ خَبَطَ أَوْ خَلَطَ وَ الِْْ  (.۱97: ن)هما لالْعَشْوَاءَ وَ تَ تَ وَرَّطُ الظَّلْمَاءَ وَ ليَْسَ طاَلِبُ الدِ 

اند اند که از آنچه مکلف نشدهبه این نتیجه رسیده فرماید گذشتگان هم نهایتاًپیش از این، امام می
تواند میل آدمی به کنجکاوی را مدیریت کند. اما از آنجا که عطش امساک کنند. دانستن این حقیقت می

ننده نباشد لذا نباید مخاطب را طلبی در وجود انسان وجود دارد ممکن است پذیرش اقتصار قانع کعلم
های ایمنی مجبور کرد که تجربه دیگران را بپذیرند. در عوض راه حل این است که این مسیر را با توصیه

 فرماید طلب تو باید با تفهم و تعلم همراه باشد نه با درافتادن در شبهات و تعلق بههمراه کرد. امام می

باید با استعانت از خدا و رغبت به توفیق و ترک شائبه و شبهه آغاز ها و نیز طی این مسیر ابتدا دشمنی
 گردد.

لُّمٍّ لََ بتَِ وَرُّطِ فإَِنْ أَبَتْ نَ فْسُكَ أَنْ تَ قْبَلَ ذَلِكَ دُونَ أَنْ تَ عْلَمَ كَمَا عَلِمُوا فَ لْيَكُنْ طلََبُكَ ذَلِكَ بتَِ فَهُّمٍّ وَ تَ عَ 
ابْدَأْ قَ بْلَ نَظَرِكَ فِي ذَلِكَ باِلَسْتِعَانةَِ بإِِلَهِكَ وَ الرَّغْبَةِ إِليَْهِ فِي تَ وْفِيقِكَ وَ تَ رْكِ كُلِ  الشُّبُ هَاتِ وَ عُلَقِ الْخُصُومَاتِ وَ 

هَةٍّ أَوْ أَسْلَمَتْكَ إِلَى ضَلََلةَ  (.۱97: )همان شَائبَِةٍّ أَوْلَجَتْكَ فِي شُب ْ
علم از حد خود خارج شود و اگر خلاصه این کلام این است که در مسیر تفرد نباید سالک مسیر 

نتوانست همه چیز را بپذیرد باید متعلمانه در طلب تفهم باشد و در شبهات فرو نرود. این تقوی و 
 پرهیزگاری لازمه حفظ مسیر فهم صحیح و دوری از گمراهی است. 
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ندازد بر اساس تفرد انسان نباید خودش را در شبهات و شائبه هایی که برایش تکلف آور هستند بی
بلکه باید به تعبیر امیرالمؤمنین ع قلب صاف و رأی مجتمع باشد و از خبط و خلط دوری کند و تلاش کند 

. يَجْتَمِعْ لَكَ مَا تُحِبُّ مِنْ نَ فْسِكَ وَ فَ رَاغِ نَظَرِكَ وَ فِكْرِكَ  :در آنچه نفسش برایش محبوب است مجتمِع شود

نقش قاعده زرین در معرفت انفسی و تفسیر انفسی را  این همان خودباشی معرفتی و تفسیری است و
 دهد.نشان می

  :توان گفتالبلاغه دامنه قاعده زرین را گسترش بدهیم آن وقت میاگر بر اساس نهج
نباید خود را به تکلف انداخت. تکلف فقط تکلف اخلاقی و عملی نیست بلکه تکلف معرفتی و تفسیری  .1

 .شودت میموجب غلتیدن در دره متشابها

 .داند نگویدانسان باید خودش را میزان قرار بدهد و در نتیجه آنچه نمی. 2

انسان نباید خود را بنده دیگران کند یعنی باید آزادانه رفتار کند نه تحت تأثیر آنچه که از او بیگانه  .۱

 .شودمحسوب می« غیر»است و 

 تواند تفسیر حقایق را بفهمد.و فکر رسید میانسان وقتی به قلب خاشع و اجتماع رأی و فراغ نظر  .1
شوند. مثلاً در اعتدال در طلب رزق علاوه بر موارد فوق، موارد دیگری هست که با تفرد بهتر تقریر می

لُغَ أَمَلَكَ  تواند از اجلش فراتر برود:هم بر این اساس توصیه شده است که کسی نمی اعْلَمْ يقَِيناً أنََّكَ لَنْ تَ ب ْ
 ،۱1/)نامه : فَخَفِ ضْ فِي الطَّلَبِ وَ أَجْمِلْ فِي الْمُكْتَسَبِ  تَ عْدُوَ أَجَلَكَ وَ أنََّكَ فِي سَبِيلِ مَنْ كَانَ قَ ب ْلَك وَ لَنْ 

 (.111: 1111شریف الرضی، 
ها ها و فرصتدیگر وصایای موجود نیز بر اساس تفرد قابل تقریر هستند: مثلاً تأکید بر حفظ داشته

( همه قابل تفسیر بر اساس 11۱ :و آسان گرفتن و دوری از مخاطرات تاریک )همان( 112 )همان:
شوند. تأکید بر خودباشی و تفرد هستند چون این اوصاف همگی بر اساس خود و فردیت فرد شناخته می

( همگی مبتنی بر تقویت 117 :حفظ همسر و توصیف عشیره به عنوان بال پرواز و دست وصال )همان
 هستند.فردیت فرد 

 ترین اشکالات متصور بر تفردمهم. 4-2

ترین شود. مهمها و اشکالاتی مطرح میها و چالشوقتی بپذیریم که خودباشی و تفرد محور است پرسش
 این اشکالات عبارتند از: ترویج خودبینی و ترویج نسبیت.

 ترویج خودبینی .3-4-2
دهد. برای تبیین مرز ارد و خودبینی را رواج مییک اشکال تفرد این است که توجه به خود آثاری سوء د

 دقیق بین دو بعد مذموم و ممدوح نفس باید آیات و روایات در این زمینه بررسی شود.

 دوگانه نفس: میزان یا مظنون؟ جایگاه .3-3-4-2
یزان البلاغه در یکجا نفس مدر قرآن و حدیث نفس گاه ممدوح است و گاه مذموم. به عنوان نمونه در نهج

أَنَّ الْمُؤْمِنَ لََ يُصْبِحُ وَ لََ يمُْسِي إِلََّ وَ نَ فْسُهُ ظنَُونٌ  خوانیممیالبلاغه در نهجاست و در جایی دیگر مظنون. 
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(. در این کلام نفس نه تنها میزان نیست بلکه مخالفت با 272 :1111شریف الرضی، ، 111/)خطبه عِنْدَهُ 
خوانیم که نفس میزان ، همانطور که گفته شد، می۱1میل نفس ملاک شناخت طاعت خداست. اما در نامه 

 است. 
 چگونه میان این دو صفت متضاد نفس جمع کنیم؟

 . ناکافی بودن تقسیم نفس2-3-4-2
جوه مثبت و منفی نفس، تقسیم آن است. یعنی هر یک از آیات و روایات ترین راه جمع بین واولین و ساده

برخی متوجه را متعلق به یک جنبه از نفس بدانیم و نفس را به دو جنبه منفی و مثبت تقسیم کنیم. 
 ۱1این تعبیرِ بسیار جالبى است که در نامه »نویسند که: موضع دوگانه نسبت به نفس شده و می

دهد و بعد به اماته و میراندن او؛ دستور السلام نخست به احیاى قلب دستور مىلیهالبلاغه امام عنهج
هاى منفى و اسیر بودن عقل در هاى مثبت عقل و روح و دستور دوم ناظر به جنبهنخستین ناظر به جنبه
های مثبت و منفی میزان اما آیا تفکیک جنبه .(9/131: 1۱39)مکارم شیرازی، « چنگال شهوات است

کند؟ بر اساس آنچه گفت شد بهتر است به این دوگانگی پاسخ بودن نفس را با چالش مواجه نمی
تر مسئله تواند راهگشای فهم عمیقبندی خود انسانی به اصیل و بدلی میتری داده و بگوییم تقسیمدقیق

دلی و فرعی هستند، ها خودِ اصیل خویش را فراموش کرده و تنها به فکر خودِ ببرخی انسان: »نفس باشد
شود، فرع و ابزار است )جوادی حال آنکه نفس نباتی و حیوانی انسان که از آن، به درجه نازل نفس یاد می

 (. 12/139: 1۱93آملی، 
بندی اصیل و بدلی، چگونه خودباشی و تفرد اهمیت خود را از این است که در این تقسیمپرسش مهم 

توان به آن تکیه فس دو نوع مثبت و منفی داشته باشد چطور میدهد؟ به عبارت دیگر اگر ندست نمی
ای برای اثبات صلاحیتش نیاز کرد و آن را میزان و معیار دانست در حالی که خود به معیار و میزان جداگانه

 دارد؟!

  13پاسخ نهایی اشکال خودبینی با کمک نامه  .1-3-4-2
وصیف متضاد از نفس، میزان بودن و مظنون بودن، جمع دوباره به پرسش اصلی برگردیم: چگونه بین دو ت

 کنیم؟ برای جمع بین ضدین و امور اختلافی دو راه رایج است :

(، تقسیم 12/139: 1۱93، جوادی آملی، 9/131 :1۱39راه اول، چنانچه اشاره شد، )مکارم شیرازی، 
طرف ببینیم بگوییم طرفین  طرفین به جزئیات قابل جمع است: یعنی به جای اینکه ضدیت را در کل دو
 وقتی در آیات قرآن روایات یا یکی از آنها دو جنبه مثبت و منفی دارد و ضدیت جزئی است نه کلی. مثلاً

اختلاف بگوییم نفس دو نوع است: منظور از نفسی  بینیم نفس هم دشمن است و هم میزان، برای رفعمی
 ی که باید میزان دانست نفس مطمئنه است. که باید دشمن دانست نفس اماره و منظور از نفس

جمع بین ضدین، ایجاد اتحاد بین آنها از طریق بازتعریف و تأویل آنهاست. مزیت این راه این  راه دوم
تر شدن درک و شناخت نسبت کند بلکه موجب عمیقاست که به تعاریف و مفاهیم بار اضافی تحمیل نمی

وان گفت نفس اماره یک ساحت جداگانه از نفس مطمئنه نیست بلکه تشود. در مثال مذکور میبه آنها می
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خودبیگانگی مانع مطمئنه شدن نفس است و  دارد که از خود فراتر رود و این از نفس گرایش به این
اطمینان هم مانع از خودبیگانگی است. پس مبارزه با نفس اماره امداد نفس مطمئنه است به این معنی که 

 .ماند نه اینکه نفس به دو نوع تقسیم شودنفس باقی ب ،نفس
شود که نفس در جای خود نتیجه این مباحث این است که خلاف میل نفس عمل کردن سبب می

بماند و اصالت خود را حفظ کند. چون هدف خودباشی بندگی خداست. نفس میل دارد از خودش فراتر 
نیست. معنای عمیق ظلم به ای اطاعت از میل او . میزان بودن نفس به معنبودبرود پس باید به آن مظنون

لَ يَسلَمُ لكَ  :نفس این است که نفس خودش نباشد. میزان بودن نفس به این است که قلب سالم باشد
(. قلب محل تسلیم است و نفس با 37/3: 1111)مجلسی،  قلَبُكَ حت ى تُحِبَّ للمُؤمنينَ ما تُحِبُّ لنفسِكَ 

 گیرد.قوت می مخالفت با شهواتش قلبش
نفس زمانی میزان است که به حقیقت درونی خود رجوع کند که همان اراده الهی است ولی اگر نفس 
تابع میل و هوا و شهوت خود باشد معیار حقیقت در همراهی با او نیست بلکه معیار این است که با آن 

تواند باشد یار و میزان میش باشد مع«خود»مخالفت شود. به عبارت دیگر نفس تا وقتی اصیل باشد و 
چون در آن وضع و حالت همان اراده الهی است که متعین شده است ولی وقتی امیال او ظهور کرد 

است تا معیار حقیقت، خلاف آن عمل کردن استقلال او از خداوند ظهور کرده است و همین دلیل مهمی
فهمیم نشانه اصلی اینکه نفس خودش غه میالبلانهج ۱1باشد! از تحلیل جایگاه قلب در قرآن و از نامه 

باشد این است که دچار یقین و اطمینان باشد که کشف این اطمینان و یقین با نظر به قلب ممکن است. 
شود که به جای رأی خود رأی خدا را دوری از تفسیر به رأی هم زمانی به صورت کامل محقق می

أی خدا در حالت اطمینان و یقین در قلب انسان ظهور برگزینیم. اما نکته ظریف و اصلی این است که ر
دهد که کند و رأی انسان در حالت ظن و گمان، پس به معنایی دیگر تفسیر به رأی زمانی رخ میمی

 انسان خودش نباشد!
توان این نکته را افزود که با توجه به خطر هوای نفس است که اشکال برخی در همین راستا می

خلاق بر قاعده زرین مطرح شده است که اگر انسان از حالت بهنجار خود فاصله بگیرد پژوهشگران فلسفه ا
اند که فرض بر سلامت روان آیا این قاعده همچنان اعتبار خود را حفظ خواهد کرد و پاسخ داده

تر از کاربرد عام آن دارد در معنای قرآنی خود معنایی محدود ( و33: 1۱9۱ اخباری، و است)شیواپور
(. اما این پاسخ نهایی و کامل نیست چون اگر بدانیم منظور از نفس در اینجا چیست و حب 33 ان:)هم

نفس با شهوت و میل نفس چه تفاوتی دارد آن وقت لازم نیست تا دایره عام نفس را محدود کنیم. منظور 
 عوض است. از نفس وجودی ثمین و بی

ه به معنی بنده دیگری )غیر از خود( نبودن است، را بر این اساس باید آزادی و حریت در همین نامه ک

وَ  :بر اساس تفرد فهم کنیم. چون قبل از بحث از آزادی و حریت، بحث کرامت نفس به میان آمده است
مِنْ نَ فْسِکَ عِوَضاً وَ لََ تَکُنْ أَکْرمِْ نَ فْسَکَ عَنْ کُلِ  دَنيَِّةٍّ وَ إِنْ سَاقَ تْکَ إِلَى الرَّغَائِبِ فإَِنَّکَ لَنْ تَ عْتَاضَ بِمَا تَ بْذُ َُ 

فرماید نفس خود را از (. امام می111: 1111شریف الرضی،  ،۱1/)نامه عَبْدَ غَيْرکَِ وَ قَدْ جَعَلَکَ اللَّهُ حُرا
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فرماید بنده غیر نباش که تو آزاد یابی. اینجاست که میها حفظ کن چون برای خودت عوض نمیپستی
پس سلامت روان، که نزد بعضی پژوهشگران فلسفه  .س آزادی یعنی خودباشیآفریده شدی. بر این اسا

اخلاق در قاعده زرین فرض گرفته شده است، همان خودباشی است و نفس زمانی سلیم و مصون از 
آسیب است که اصالت خود را حفظ کند و به تعبیری خودش باشد. پس )برای فرار از اشکال خودبینی( 

ه حقیقت نفس را محدود کنیم یا بین نفس سالم و ناسالم تفکیک کنیم بلکه باید دیگر نیازی نیست دایر
 اصالت و کرامت نفس را از امور پست و دنیّ تفکیک کنیم.

خلاصه اینکه بین وجوه مثبت و منفی نفس منافاتی وجود ندارد. چرا که نفس تمایل دارد از حد خود 
لذا میزان قرار دادن خود با مظنون دانستن آن نه تنها  کند.فراتر برود و به نوعی علیه خود اقدام می

انگاری نفس برای تأیید و تحکیم منافاتی ندارند بلکه مکمل همدیگر هستند و در حقیقت دشمن

  انگاری نفس است.میزان

 چالش نسبیت .2-4-2
شود؛ هم ها و اشکالات به خودباشی و قاعده زرین این است که خودبینی سبب نسبیت میدیگر چالش

نسبیت معرفتی و هم نسبیت اجتماعی به نحوی که موجب سلب مسئولیت اجتماعی در قبال دیگران 
زاده و زمانیان، اند )یوسفرا بررسی کرده ۱1در نامه  پذیریمصادیق مسئولیتگردد. پژوهشگران می

 اند.داده(. ولی به دلیل عدم توجه به مفهوم تفرد آن را در قالب یک چالش پاسخ ن29: 111۱
 به انگاری نسبی و اخلاقی شکاکیت بگیریم نظر در خود یک انسان هر برای چنانچه که گفته شده اگر

و اشکالات دیگری هم به ذهن رسیده است؛ مثلاً با همین  (2۱۱: 1۱91، قراملکی فرامرز) آیدمی وجود
 فهم و ندارند دیگری هویت زا درستی درک گرایانگروه و : نژادپرستانتوان گفتاستدلال است که می

اند که البلاغه متوجه شده. برخی دیگر از شارحان نهج(2۱3: همان) شودنمی محقق زرین قاعده از آنها
کنند  یرویپ یاشاعره است تا اخلاق را بدون حسن و قبح ذات یبرا یزگاهیگرمیزان قراردادن نفس 

نی خارج شود این امکان وجود دارد که تفسیر . وقتی میزان از حالت ذاتی و عی(2/131: 1۱31)سروش، 
 نسبی از آن شود.

پردازد پس تکلیف انسان بخودش  سؤال مهم در اینجا این است که اگر کسی به به عبارت دیگر
آیا این قاعده نفی مسئولیتهای اجتماعی نیست؟ اشکال دیگر در همین شود؟ نسبت به دیگری چه می

معرفتی  تواند منجربه نوعی نسبی انگاریی محور و میزان باشد میراستا این است که وقتی خود فرد
 . شود

 های اولیه به حل اشکال نسبیتپاسخ .3-2-4-2
یک پاسخ به این اشکال داده شده و آن این است که نسبی بودن پسندها مشکلی در خودباشی ایجاد  -1

که کسی ه است که آنچنانگونه پاسخ داده شدکند. در خصوص قاعده زرین این اشکال ایننمی
 کند)همان:پسندد دیگران سلایقشان را به او تحمیل کنند او هم سلایقشان را به دیگران تحمیل نمینمی
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(. این پاسخ در همه جا راهگشا نیست چون در بسیاری از تزاحمات اخلاقی و اختلافات میان دو طرف 271
 پندارند. ه نظر قطعی و رای صائب خود میدانند بلکافراد سلیقه خود را صرفاً یک سلیقه نمی

من عرف  شود:به دیگرسازی می پاسخ دیگر به این اشکالات این است که خودسازی طبیعتاً منجر -2
تواند دیگری را ( بلکه کسی که خود را نشناسد نمی1۱1: 1111آمدی، )تمیمی أعرف نفسه كان لغيره

 (.111 )همان: رب ه كيف يعرف  نفسه عجبت لمن يجهل :بشناسد

با آیات دعوت به دین و آیات مربوط به امر به  ﴾مکُ سَ نفُ م اَ يکُ لَ عَ ﴿ علامه طباطبایی معتقد است آیه

دعوت به خدا و امر به معروف و نهى از منکر خود یکى »گونه منافاتى ندارد و معروف و نهى از منکر هیچ
 (.1/21۱: 1۱31)طباطبایی،  «لهى را انجام دادن استاز شؤون بخود پرداختن و راه خدا پیمودن و وظیفه ا

پس در عین   ها کاملاً متباین نیست.دهد فهم انسانپاسخ دیگر این است که تشابه قلوب نشان می -۱
کند این راه حل تاحدی مشکل نسبیت در خودباشی را حل می توان به مشترکات معتقد بود.نسبیت می

توان از تشتت و پراکندگی تا حدی دور شد. ولی راه حل نهایی س، میچون با یافتن اشتراکات بین نفو
 یافتن نفس جامع و مشترک است.

 13 پاسخ نهایی چالش نسبیت با کمک نامه .2-2-4-2
که ممکن است در تفسیر و برداشت  کند. چراها به صورت نهایی اشکال نسبیت را حل نمیاین پاسخ

تی وجود داشته باشد که تحمیل نظر خود به دیگران یا اصرار بر ها و توجیهاانسان از خود، پیش فرض
 .رأی شخصی درست جلوه داده شود

 ای ییابتدا تیدو نوع است هدا تیهدابرای حل مشکل نسبیت ابتدا باید نکته مهمی را یادآور شد. 
 یینها تیبه مطلوب(. تفرد در هدا صالیرساندن به مقصود )ا ای ییو نها یقیحق تیارائه طریق و هدا

را ندارد و نگران آنها  گرانید تیو مراقبت درباره هدا یفرد احساس سرپرست یعنیلازم است  گرانید

 مَنْ  يَ هْدِي لَ الَل هَ  فإَِنَّ  هُداهُمْ إِنْ تَحْرِصْ عَلى ﴿ :داندیم دهیفایرا ب گرانید تیو حرص در مورد هدا ستین
رسولان منافات ندارد. آنها مامور به ابلاغ  ژهیو تیبا مامور نای اما(. ۱3/نحل) ﴾ناصِريِنَ  مِنْ  لَهُمْ  ما وَ  يُضِلُّ 

تفرد منافات ندارد بلکه به  با( قی)ارائه طر ییابتدا تیعام هستند. رحمت عام، دعوت، ابلاغ، انذار و هدا
مذکور  تیسنخ یاقتضا گران،یدرجه از توجه به د نیگفت ا توانیم گریکدیها با انسان تیسنخ لیدل

به  یینها تیتوجه عام، در مرحله هدا یمبعوث شدن برا رغمی. رسولان علستین تیاست و خروج از فرد

لْتُمْ  ما عَلَيْكُمْ  وَ  حُمِ لَ  ما عَلَيْهِ  االَرَّسُو ََ فإَِنْ تَ وَلَّوْا فإَِنَّم يعُواأَطِ  وَ  هَ قُلْ أَطِيعُوا الَل  ﴿ تفرد مکلف هستند:  إِنْ  وَ  حُمِ 
است  تفرد رسول ادآوری حُمِ لَ  ام عَلَيْهِ  رتعبی(. 71/نور) ﴾الَْمُبِينُ  غُ الَْبَلَ إِلََّ  الَرَّسُو َِ  عَلَى ما وَ  تَدُواتَ هْ  تُطِيعُوهُ 

که بر عهده خودش است مکلف  یزیشدند، رسول فقط به چ گردانیاطاعت رو یبه جا گرانیاگر د یعنی
 ندارد. یگرید فیاست و جز ابلاغ تکل

 فَمَنِ  ربَِ كُمْ  مِنْ  الَْحَقُّ  جاءكَُمُ  قَدْ  الَن اسُ  أَي ُّهَا اقُلْ ي﴿ :کنندیم دییمضمون را تا نیا یگریفراوان د اتیآ
 (.113/ونسی) ﴾بِوكَِيلٍّ  عَلَيْكُمْ  أَناَ ما وَ  عَلَيْها يَضِلُّ  فإَِنَّما ضَلَّ  مَنْ  وَ  لنَِ فْسِهِ  يَ هْتَدِي فإَِنَّما اِهْتَدى
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رسش باقی است که با وجود تفرد چرا نباید بگوییم هر کس خودش پس از این مقدمه، همچنان پ
البلاغه است؛ آنجا که بعضی از نهج ۱1نامه  شود؟ پاسخ اصلی به اشکال نسبیت در همینمعیار خودش می

گیرند، در این شرایط نسبیت دیگر معنا ندارد لذا ها تحت ولایت انسانی بالاتر از خود قرار میانسان

وَجَدْتُکَ بَ عْضِی بَلْ وَجَدْتُکَ کُلِ ی حَتَّى کَأَنَّ شَيْئاً  :شودت به غیر، به صورت طبیعی اعمال میمسئولیت نسب
شریف  ،۱1/)نامه سِیلَوْ أَصَابَکَ أَصَابنَِی وَ کَأَنَّ الْمَوْتَ لَوْ أَتاَکَ أتَاَنِی فَ عَنَانِی مِنْ أَمْرکَِ مَا يَ عْنِينِی مِنْ أَمْرِ نَ فْ 

دیگری اما از یکی به  .دمِنَ الْوَالِدِ ... الَى الْمَوْلُو :. این نامه از پدر به فرزند است(۱91: 1111الرضی، 
نباشد  تن خود بلکه از خود به خود است. اگر کسی در شعاع شخصیت آدمیاز یکی به پاره نیست بلکه

 .زندبیگانه است و با او کاری نیست و ضررش ضرری نمی

وَ مَنْ ﴿ :داند. نتیجه تولی من انفسهم شدن استپذیری را یگانگی بین افراد میولایتقرآن نتیجه 
هُمْ  شوند و (. وقتی رابطه ولایی بین افراد به وجود بیاید آنها یگانه می71/)مائده ﴾يَ تَ وَلَّهُمْ مِنْكُمْ فإَِنَّهُ مِن ْ

را توسعه « فرد»ح این است که دایره جمع صحی ۱1توان بین آنها دوگانگی فرض کرد. بر اساس نامهنمی
  .بدهیم. اساسا افراد واسع الوجود در قبال دیگران مسئولیت دارند

: عشیره همچون بالی  شوددرباره توسعه نفس در مفهوم عشیره دیده می ۱1یک شاهد دیگر از نامه

كْرمِْ عَشِيرَتَكَ فإَِن َّهُمْ جَنَاحُكَ أَ  :کندکند و اصلی است که به سوی آن بازگشت میکه فرد با او پرواز میاست
(. عشیره یکی از مصادیق 117: 1111شریف الرضی،  ،۱1/)نامهالَّذِي بِهِ تَطِيرُ وَ أَصْلُكَ الَّذِي إِليَْهِ تَصِيرُ 

 .از دیگران استدهد وجود فرد فراتر از نفس عزلت گرفته او توسعه وجودی انسان است و نشان می
تر از همین ظاهراست. او بطه با دیگران، همچنان تفرّد پابرجاست! اما این فرد وسیعدر را بنابراین

های تن و بلکه انفسی دارد که عین نفس او هستند. او از پدران این امت است. از این جهت، به پاره
او  : خطاب این نامه به کسی است که پدری مولا را بپذیرد و فرزندتوان گفتمنظور توسعه معنا می

 .محسوب شود
اند و کسی قیّم و مسئول دیگری نیست این ها فقط به خودشان مأمور شدهدر قرآن انسان :به عبارت دیگر

البلاغه تبیین شده است. این قاعده نهج ۱1 همان قاعده مهم تفرد است که در بیش از همه جا در نامه
تند و خانواده آنها هم در امر آنها شریک هستند الوجود هسیک نکته مهم دارد و اینکه بعضی از افراد واسع

که به فرزندش توضیح داد که  (ع)و نبی و ائمه از مؤمنین به آنها ولایت بیشتری دارند. مانند امیرالمؤمنین 

 . وجدتک بعضی بل وجدتک کلها: کندرود و به دیگری نصیحت میچرا از خودش فراتر می
های معرفت شناسانه ذیرفته شود بسیاری از موانع و چالشاگر وجود انسان کامل و فرد جامع پ

شود. چرا که علت عدم رفع اختلافات عدم پذیرش امام به عنوان مظهر وحدت مذاهب و خودباشی رفع می
 فرق است.

کنند ولی فرقه در اسلام هم ظهور می 32فرقه تفرقه پیدا کردند. این  32بنابر روایات بنی اسرائیل به 
گوید یکی بر آنها اضافه (. این تعبیر در روایت که می۱21 :111۱بابویه، ا اضافه شده است)ابنیکی بر آنه

جا فرقه ناجیه شده دهد این فرقه از اثرات تفرقه دیگر فرق متعالی است و از همینشده است نشان می
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فرقه و  32 یکی از. فرقه ناجیه هم 1است. فرقه ناجیه چنانچه در روایت آمده است به معنی جماعات است
امین فرقه است. به عبارت دیگر امام همچون یک وجود جامع 3۱در عرض آنها نیست بلکه جامع فرق و 

کند. شأن امام این است کند و ظرفیت هر کسی را رعایت میسیال با هر کسی مطابق عقل او تکلم می

عَةِ  که بر هفت وجه فتوا بدهد عَةِ وُجُوهٍّ  أَحْرُفٍّ  إِنَّ الْقُرْآنَ نَ زَ ََ عَلَى سَب ْ مَامِ أَنْ يُ فْتِيَ عَلَى سَب ْ  وَ أَدْنَى مَا لِلِْْ
گوید و بر وجوه (. به بیان روایات، امام با هر کس مطابق عقلش سخن می2/۱73 :1۱12بابویه، )ابن

فهم  این فهمد ولی اولاً دهد. هر کس به اندازه وسع و استعداد خود قرآن و امام را میمختلف فتوا می
توان تلاش کرد تا فهم گرچه ممکن است محدود باشد اما حقیقی است نه توهم، ثانیاً با معیار جامعیت می

 تر تشخیص داد.تر را از فهم نازلتر و عمیقوسیع
 

 گیری. نتیجه1
دو اصطلاح تفرد و نفس روح کلی حاکم بر نامه امام را تشکیل می دهند و دیگر کلمات و جملات مکمل 

کلیت هستند. بر اساس نامه امام هرکسی باید به فردیت خودش بپردازد و نفس خود را میزان قرار این 
شود مانند اقتصار، اجتماع رأی، اعتدال در طلب رزق، های دیگر میبدهد. این اصل کلی موجب توصیه

خاطرات تاریک ها و نهی از تکلف و توصیه به آسان گرفتن و دوری از متأکید بر حفظ داشته ها و فرصت
و شبهات، تأکید بر حریت و ... . قاعده زرین که در متن نامه آمده است نیز باید بر اساس تفرد و خودباشی 

 )میزان قراردادن نفس( تقریر شود. 
شود. عدم البلاغه قرار گرفته است حل میها که مورد توجه شارحان نهجاینجاست که برخی پراکندگی

 امه ناشی از عدم توجه کافی به مسئله تفرد است. درک ارتباط جملات متن ن
توان فهمید اطمینان در البلاغه نیامده است. از آیات قرآن مینهج ۱1میزان بودن نفس تنها در نامه 

نفس و قلب میزان و معیار است. ولی با این وجود اشکالاتی بر این اصل کلی متصور است مانند اینکه 
شود یا بگوییم میزان قرار دادن خود ترویج نسبیت موجب ترویج خودبینی میبگوییم تأکید بر خود و نفس 

و با  ۱1 و از بین رفتن امکان کشف حقیقت می شود. مهم اینجاست پاسخ به این اشکالات با کمک نامه
خودبینی به معنی فراتر رفتن از خود و طغیان علیه خود است  -1رجوع مجدد به آن کاملاً میسور است: 

در تفکر توحیدی  -2شود. د نه تنها موجب خودبینی و خودمحوری نیست بلکه مانع آن هم میپس تفر
هدف این است که همه تحت ولایت انسان کامل قرار بگیرند بنابراین هرکسی که خودش باشد )نفس را 

توجهی بیمیزان قرار بدهد( به تدریج وجودش را باید توسعه بدهد تا به انسان کامل برسد. راه حل نسبیت 
  به خود نیست بلکه توسعه خود و پذیرش ولایت انسان کامل است.

 
 

                                                           

)مجلسی،  الْجَمَاعَات مَاعَاتُ اً بِمِلَّةٍّ وَاحِدَةٌ فِي الْجَنَّةِ وَ ثنِْتَانِ وَ سَبْعُونَ فِي النَّارِ قاَلُوا مَنْ هُمْ ياَ رَسُو ََ اللََِّّ قاَ ََ الْجَ تَ عْلُو أُمَّتِي عَلَى الْفِرْقَ تَيْنِ جَمِيع .1
6041 ،0/82). 
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Abstract 

Sermon 216 of Nahj ul-Balāgha is one of the most important Alawi texts in 

explaining the logic of just governance and critiquing despotic mechanisms. 

The present study, adopting a discourse-semiotic approach and focusing on the 

main justice/despotism square in Greimas’s model, seeks to show how “right” 

becomes the central signifier of political order in this sermon and how the 

meaning of justice is shaped in the movement from tawāṣuf to tanāṣuf and from 

the claim of right to the establishment of right. The findings show that justice 

in this sermon is not an individual virtue, but a reciprocal structure of mutual 

rights, the critique-acceptance of power, and the critical participation of 

society. Conversely, despotism does not appear only in manifest injustice, but 

passes through the intermediate stages of finding the right burdensome, the 

suspension of criticism, the spread of exaggerated praise, and the dominance 

of desire, until it leads to oppression, the suspension of rulings, and the collapse 

of social order. Moreover, Imam Ali’s response to the flattery of one of his 

companions shows that justice in this sermon, in addition to its juridical 

dimension, is a linguistic and narrative act for returning the political sphere 
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from praise to counsel and from passivity to collective responsibility. 

Therefore, Greimas’s square in this study has been employed not as a static 

model, but as a tool for understanding the dynamics of transition from justice 

to despotism and vice versa. 

 

Keywords: Nahj ul-Balagha, Sermon 216, Political Justice, Despotism, 

Discourse Semiotics, Greimas’s Semiotic Square. 
 

 

Extended Abstract 

1. Introduction 

Sermon 216 of Nahj ul-Balagha is one of the most significant Alawi texts 

concerning the relationship between power, right, and political justice. The 

sermon does not treat the relation between ruler and subjects as a merely 

moral or individual matter; rather, it situates this relation at the very 

foundation of political legitimacy and social stability. Imam Ali (peace be 

upon him), by emphasizing mutual rights between the ruler and the people, 

presents a model of governance in which political power becomes 

meaningful only when it is placed within a reciprocal network of duties, 

accountability, criticism, social sincerity, and the establishment of right. In 

this sense, justice in Sermon 216 is not limited to personal virtue or the 

avoidance of explicit oppression. It is a discursive structure formed through 

the interrelation of right, mutual fairness, sincere counsel, cooperation, and 

just consultation. Conversely, despotism is not restricted to the ruler’s 

manifest injustice; it may also appear in softer and more hidden forms, such 

as considering the truth burdensome, suspending criticism, promoting 

flattery, following personal desire, and replacing sincere advice with praise. 

Therefore, the present study primarily examines how the opposition 

between justice and despotism is organized within the deep semantic 

structure of Sermon 216 and how Greimas’s semiotic square can reveal the 

intermediate and implicit layers of this opposition. 

 

2. Theoretical framework 

The theoretical framework of this study is based on discourse semiotics, 

particularly Algirdas Julien Greimas’s semiotic square. In this approach, 

meaning is not produced by isolated words, but by structural and 

oppositional relations among signs. The semiotic square, by explaining the 

relations of contrariety, contradiction, and implication between two main 

terms and their negations, makes it possible to analyze a text not only at the 

level of explicit binary oppositions but also at the level of hidden and 

intermediate semantic positions. In this study, justice and despotism 
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constitute the two principal poles of the square. However, the analysis does 

not remain confined to this simple duality. Concepts such as non-justice, 

non-despotism, pseudo-justice, silence before the truth, excessive praise, 

political compromise, sincere counsel, and just consultation function as 

signs that reveal the concealed borders between justice and despotism. 

Accordingly, Greimas’s square is not used here as a static classificatory 

model, but as a method for understanding the dynamic movement of the 

discourse from right to justice and from neglecting right to despotism. 

 

3. Method 

This research adopts a descriptive-analytical method and is based on a 

semiotic reading of Sermon 216. The data were extracted from the text of 

the sermon and its central concepts, then analyzed on three interconnected 

levels. The first is the juridical level, which includes concepts such as right, 

mutual rights, mutual fairness, and the establishment of right. The second 

is the socio-political level, which examines the consequences of fulfilling 

or violating right in society, including the balance of the signs of justice, 

the strengthening of religion, the social reform, the emergence of 

oppression, the suspension of laws, and the collapse of social order. The 

third is the cultural-communicative level, which analyzes the role of 

political speech, flattery, criticism, sincere advice, and consultation in 

producing or restraining despotism. In the next step, the lexical and 

semantic networks of justice and despotism are extracted and compared 

with the main and secondary terms of Greimas’s semiotic square. This 

method makes it possible to read Sermon 216 not merely as an ethical text, 

but as a discursive event concerning the relation between language, power, 

and collective responsibility. 

 

4. Conclusion 

The findings indicate that, in Sermon 216, “right” functions as the central 

signifier of political order, and justice emerges through the movement of 

right from the level of verbal description to the level of mutual fairness. In 

other words, justice is realized when right passes beyond claim and 

expression and becomes embodied in reciprocal fairness, the accountability 

of power, the responsibility of the people, and social cooperation for 

establishing right. From this viewpoint, justice in Imam Ali’s thought is not 

an isolated individual virtue, but a reciprocal and participatory system that 

makes both ruler and subjects responsible before right. Despotism, on the 

other hand, is a gradual process that begins with the soft negation of justice: 

when listening to the truth becomes burdensome, criticism is replaced by 
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flattery, desire dominates law, and the relationship between ruler and 

people is reduced from sincere counsel to praise and political caution. Thus, 

Greimas’s semiotic square shows that between justice and despotism there 

are dangerous intermediate states which may seem compatible with 

political order on the surface, while in their deep structure they prepare the 

ground for oppression and collapse. The most important contribution of this 

study is that Sermon 216 can be understood as a discursive model for 

criticizing power and reconstructing political responsibility in a religious 

society. This model connects justice with right, truthful speech, just 

consultation, mutual accountability, and the rejection of a culture of 

flattery. 
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 چکیده
ترین متون علوی در تبیین منطق حکمرانی عادلانه و نقد سازوکارهای استبدادی است. مهمالبلاغه از نهج 21۲خطبه 

کوشد نشان شناسی گفتمان و با تمرکز بر مربع اصلی عدالت/استبداد در الگوی گریماس، میپژوهش حاضر با رویکرد نشانه
شود و چگونه معنای عدالت در حرکت از در این خطبه به دالّ مرکزی نظم سیاسی تبدیل می« حق»دهد که چگونه 

دهد عدالت در این خطبه نه یک فضیلت ها نشان میگیرد. یافتهتواصف به تناصف و از ادعای حق به اقامه حق شکل می
ی جامعه است. در برابر، استبداد فقط در فردی، بلکه ساختاری دوسویه از حقوق متقابل، نقدپذیری قدرت و مشارکت انتقاد

گذرد تا به های میانی استثقال حق، تعطیل نقد، رواج اطراء و غلبه هوى میکند، بلکه از مرحلهاجحاف آشکار ظهور نمی
دهد که جور، تعطیل احکام و فروپاشی نظم اجتماعی برسد. همچنین پاسخ امام)ع( به تملق یکی از اصحاب نشان می

این خطبه، افزون بر ساحت حقوقی، یک کنش زبانی و روایی برای بازگرداندن فضای سیاسی از مدح به نصیحت  عدالت در
عنوان ابزاری مثابه الگویی ایستا، بلکه بهو از انفعال به مسئولیت جمعی است. بنابراین، مربع گریماس در این پژوهش نه به

 .لعکس به کار گرفته شده استبرای فهم پویایی گذار از عدالت به استبداد و با
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 . مقدمه1
علی )ع( است های امامها و حکمتها، نامهالبلاغه به عنوان دومین منبع شاخص شیعی، شامل خطبهنهج

سهمی اساسی در تبیین مبانی اخلاقی، اجتماعی و سیاسی اسلام است و ضی تدوین شدهکه توسط سید ر
عادلانه و  یمنطق حکمران نییممتاز در تب یگاهیجا 21۲، خطبه یاجتماع یاسیس یهاخطبه انیدر م. دارد

حقوق »و « حق»خطبه از همان آغاز، با طرح مسئله  نیدارد. ا یاستبداد یبا الگوها حیصر یمرزبند
 تیمشروع یدر صورت نهات یاسیکه در آن قدرت س شودیم ییحاکم و مردم، وارد قلمرو انیم« متقابل

لي عَلَيْك مْ … فَ قَدْ جَعَلَ اللَّه  »معنا شود:  یو روابط هنجار هیدوسو یهااز الزام یاکه در شبکه ابدییم
سویه و تحمیلی . در این دستگاه معنایی، حق امری یک«وَ لَك مْ عَلَيَّ منَ الْحَقّ مثْل  الَّذي لي عَلَيْك مْ … حَقّا  

آید. امام شمار میکننده برای حفظ توازن قدرت، عدالت و قوام اجتماعی بهنیست، بلکه سازوکاری تنظیم
مندی حق نخست، میدان نظام ؛دهدزمان دو میدان مفهومی را سامان میعلی)ع( در این خطبه، هم

و دوم، میدان پیامدهای اجتماعی، دینی و سیاسی تحقق یا نقض این اصل.  حکمرانی مهممثابه اصل به
دهند که عدالت در منطق نشان می« عزّا  لدینهم»و « اعتدلت معالم العدل»، «نظاما  لألفتهم»مفاهیمی چون 

طرفه قدرت، ، شرط امکان بقای جامعه و دین است. در مقابل، با نقض حق متقابل و غلبه یکآموزهاین 
توان آن را بازنمایی گفتمانی پردازد؛ وضعیتی که میفتمان خطبه به ترسیم وضعیت ضدعدالت میگ

گردد و نظم سیاسی و اخلاقی فرو شود، احکام تعطیل میاستبداد دانست؛ جایی که جور آشکار می
است که در پاشد. از این منظر، استبداد نه صرفاً یک انحراف اخلاقی، بلکه گفتمان ضدحق و ضدعدالت می

 .گیردبرابر منطق حکمرانی علوی قرار می
های گوناگونی را ارائه های پنهانی متون، الگوامروزه، حوزه علوم انسانی، برای آشکارسازی لایه

شناسی است که نخستین بار با آرای فردینان دو ترین این رویکردها، دانش نشانهیکی از مهمدهد. می
شناسی گفتمانی شکل گرفت و در تداوم این دیدگاه، نشانه. رح شدشناسی طسوسور در حوزه زبان

پردازان این حوزه، با ارائه مربع ترین نظریهعنوان یکی از برجستهالگریداس ژولین گریماس، به
میلادی، امکان تحلیل ساختارهای تقابلی، تناقضی و ضمنی معنا را در متون  1۶۲۱در دهه  شناسینشانه

عنوان ابزاری روشمند، امکان واکاوی تقابل عدالت شناسی گریماس بهمربع نشانه. اختهنجارساز فراهم س
کند. بر این و استبداد و تحلیل روابط میان مفاهیمی چون حق، جور، عدالت و ضدعدالت را فراهم می

 گیری از این الگو، ساختار گفتمانیبهره روش توصیفی تحلیلی و با کوشد بااساس، پژوهش حاضر می
صورت نشان دهد که چگونه امام علی)ع( الگوی حکمرانی عادلانه را بهتا  استرا تحلیل کرده 21۲خطبه 

 .کندمند در تقابل با منطق استبداد تبیین مینظام

 مسئله. بیان 1-1

های مهم در تبیین حق و نسبت والی و رعیت است. عدالت و استبداد در البلاغه از آموزهنهج 21۲خطبه 
شوند؛ بلکه در قالب یک نظام معنایی صورت دو مفهوم اخلاقی مستقل طرح نمیطبه صرفاً بهاین خ

کنند. مندی و هوی، نقد و تملّق تولید معنا میسیاسی و دینی، از رهگذر روابط تقابلی حق و جور، قانون
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شود، مسئله پژوهش حاضر کشف سازوکار تولید این معناست که حق چگونه دالّ مرکزی گفتمان می
شود. منزله اختلال و فروپاشی حق فهم میگردد و استبداد بهعدالت در مقام تحقق عینی حق تعریف می

شود تا روابط تضاد، کار گرفته میشناسی الگریداس ژولین گریماس بهبرای این منظور، مربع نشانه
نمایی، ی متن مانند عدالتهای بینابینهایشان تبیین گردد و وضعیتتناقض و تضمن میان دو قطب و نفی

 .سکوت در برابر حق، تعطیل نقد و رواج تملق آشکار شود

 : پرسش پژوهش
 ؟ابدییسازمان م 21۲خطبه  ییتقابل عدالت و استبداد چگونه در ساختار معنا

 ؟سازدیتقابل را آشکار م نیا ینینابیب یهاتیو وضع 1یضمن یهاهیچه لا ماسیگر یشناسمربع نشانه

 پژوهش یشینةپ. 6-1

انجام  یخیو تار یاخلاق ،یاسیس ،یکلام یکردهایالبلاغه غالباً با رودر نهج و استبداد عدالت مطالعات
ساختار دولت  یابیارز اریمع ای یاسلام یامام، اصل حکمران لتیعنوان فضآثار، عدالت به نیاند. در اشده
اما اغلب  اند،شتهدا یعلوو استبداد عدالت  یمحتوا نییدر تب یها سهم مهمپژوهش نی. اشودیم لیتحل

 دیتول ییها و روابط معنااز تقابل یصورت نظاماند که متن چگونه عدالت را بهپرسش پرداخته نیکمتر به ا
 :  ؛ از جمله آثارکندیم
به السلام های امیرالمؤمنین امام علی علیهعدالت فردی در نامه»( با عنوان 10۱1پورکاویان )صرفی و  -

های عدالت از منظر امام گیری از روش تحلیل مضمون، مؤلفه، با بهره«البلاغهکارگزاران در نهج
ای ضروری برای تحقق عنوان مقدمهعلی)ع( استخراج شده است. در این تحقیق، عدالت فردی به

کارگزاران،  های خود بهدهد که امام)ع( در نامهشود. نتایج پژوهش نشان میعدالت اجتماعی معرفی می
آنان را به تقوا، مراقبت از نفس، انجام واجبات و ترک محرمات، دوری از رذایل اخلاقی، رعایت اصول 

کند و تحقق بندگی و معاشرت، زهد، شکرگزاری، استمداد از خداوند و کوشش در اقامه حق توصیه می
 .دانداین امور را معیار استقرار عدالت در حکومت می

بازشناخت موانع اساسی اجرای عدالت در حکومت علوی از منظر »( با عنوان 13۶۶) یامچیسبحانی -
به روش توصیفی تحلیلی با بررسی بیانات امام علی)ع( در پاسخ به مانع اساسی اجرای ، «البلاغهنهج

عدالت در حکومت علوی، خودبرتربینی و خوداستکباری را علت اصلی مانعیت اجرای عدالت در جامعه 
تا جریاناتی  ند. مقاله سعی دارد این مانع را در سه حوزه فردی، اجتماعی و اقتصادی بازشناسی کنددامی

 ، را کشف و آن را حل کند. شودمیمانع اجرای عدالت در جامعه را که 

بازتولید نظریه بقا و زوال ؛ البلاغهنهج 21۲بندی گفتمانی خطبه صورت»( در مقاله 13۶1ولوی و بیک ) -
، با استفاده از روش تحلیل گفتمان، به بررسی ساختار معنایی این خطبه «ت از منظر علی)ع(حاکمی

                                                           
 یهاطور مشخص شامل ترمبلکه به ست؛ین یریتفس یهابرداشت ایپنهان  یاخلاق یهاصرفاً دلالت یضمن یهاهیمقاله، مقصود از لا نیدر ا .1
 یو کارکرد یخود خطبه، شواهد زبان یها( است که از دل گزارهS2+¬S1 و S1+S2) یبیترک یهارممتات زی( و نS1/S2در مربع ) شدهینف
 .سازندیعدالت و استبداد را فراهم م ینینابیب یهاتیوضع و امکان شناسایی و تحلیل رندیگیم
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در « هرم گفتمانی نقد حاکمیت»های پژوهش حاکی از استخراج الگویی با عنوان اند. یافتهپرداخته
فضای گفتمانی حق است که قاعده آن حق و اضلاع آن استقامت، تناصح و حسن تعاون را تشکیل 

دهد. بر این اساس، پایداری یا زوال حکومت در اندیشه علوی در گرو رعایت حقوق متقابل مردم و می
 .حاکمان دانسته شده است

های مبتنی بر مربع گریماس در ویژه پژوهششناختی و بهها، مطالعات نشانهدر مقابل این پژوهش
های این رویکرد با تمرکز بر دوگانه های اخیر در حوزه مطالعات قرآنی و روایی رشد یافته است.سال

آورد و از تفسیر صرفاً لغوی فراتر ساخت معنایی متن را فراهم میمعنایی و تقابلی، امکان دسترسی به ژرف
 رود. می
شناسی و کاربرد آن در معناشناسی ساختاری مربع نشانه»( در مقاله 10۱2مرادی و آجیلیان مافوق ) -

کند، اما ای گسترده از روابط معنایی ایجاد میشناسی شبکهنشانهرچند مربع دهند که هنشان می« قرآن
گیری از ابزارهای تفسیری دیگر تر کافی نیست و نیازمند بهرهتنهایی برای دستیابی به معانی عمیقبه

 .است
بع بر مر هیبا تک یعلو اتیدر روا« ثروت و فقر»گفتمان  یشناسنشانه»(، در مقاله 13۶۶عباسی ) -

ها است.  یافتهپرداخته «فقر»و « ثروت»گفتمان میان دو مفهوم ، به بررسی «ماسیگر یشناسنشانه
شوند، بلکه واژگان جانشینی که این دو واژه تنها در تقابل معنایی با یکدیگر تعریف نمیدهد نشان می

 .اندنیز دارند که بیانگر درجات مختلف فقر و ثروت
واکاوی حرف تمنّی لیت در قرآن کریم از منظر مربّع معناشناسی و » (، در مقاله 13۶8پویا و دیوسالار ) -

های متعدد و کاربرد این ساختار در گفتمان زیبایی شناختی شناخت لایه، به «زیبایی شناختی گفتمان
 استپرداختهعاطفی با در نظر گرفتن تقابل تضادی، تناقضی و تکمیلی از سوی کنشگر مثبت و منفی 

در این عبارات به ظاهر کوتاه، نمایشی بزرگ از چهار قطب مؤثر در گفتمان و عواطف در سیلان آن  تا
 د. شاهد باشرا 

 ضرورت و اهمیت پژوهش. 3-1

 نید یداریپا دهدیاست و نشان م یعلو یحکمران یمعمار یدر طراح های مهمآموزهاز  یکی 21۲خطبه 
 یبازخوان رونیاست؛ ازا« مشورت بعدل»و « مقاله بحق»ان و جامعه در گرو توازن حقوق متقابل و امک

موجود غالباً عدالت  اتیدارد. ادب میمستق یتیو اخلاق قدرت اهم یاماسل استیمطالعات س یروشمند آن برا
مربع  کهیمعنا در متن پرداخته است؛ درحال دیمثابه محتوا گزارش کرده و کمتر به سازوکار تولرا به

نرم ضدعدالت  یهاپنهان آن را نشان دهد و صورت یو هم مرزها یهم تقابل اصل تواندیم ماسیگر
 نیاستبداد آشکار سازد.  دستاورد چن یفرهنگ یهانهیعنوان زمسکوت و تملق را به ،یینمادالتمانند ع

 یهاتوان نقد گفتمان تیمحور و تقوارزش ینیخوانش متون د یبرا میقابل تعم ییارائه الگو ،یلیتحل
 .کندیم ترقیرا دق تیحق، عدالت و مسئول انیم وندیپ ت،یقدرت در سطح زبان و نهاد است و در نها
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 . چارچوب نظری پژوهش1-4
که معنا را محصول روابط  یکردیقرار دارد؛ رو ماسیگفتمان گر یشناسپژوهش در چارچوب نشانه نیا

 ، کهGreimas, 1983: 17)) هامستقل واژه دلالت جهینه نت داند،یها منشانه انیم یو تقابل یساختار
و امکان تحلیل  ویژه متون دینی، بسیار مناسب استمحور، بهبرای تحلیل متون هنجارساز و ارزش

 کنند. های میانه و مرزی را فراهم میوضعیت

 شناسی گفتمان گریماس. مربع نشانه1-4-1

ای نظیر های نشانهست که به مطالعه نظامای از یک مفهوم و یک صوت آوایی اشناسی مجموعهنشانه
 اصولی بر دانش این (.13 :138۱پردازد )ن.ک: گیرو، علامتی و غیره، میهایها، نظامها، رمزگانزبان

 سطح در آن تحلیل مراحل و است تاویل و نگریکلی ساختارگرایانه، شامل اصل که است متکی علمی
، لیتوانی 1گریماس ژولین پردازان، آلژیرداسین راستا یکی از نظریهباشد. در امی منطقی و روایی گفتمانی،

 حیدنبال توضنخست به ،یساختار یدر امتداد سنت معناشناس ماسیگرم(. 1۶11-1۶۶2تبار است )
ها و منطق تقابل تیها بود. سپس با تثبنشانه یروابط ساختار قیمعنا در متن از طر دیتول یسازوکارها

ها را فراهم ارزش یانیم یهاتیو وضع یضمن، حیصر یهاهیلا لیامکان تحل ،یشناختمربع نشانه تدوین
 ارسطو زمان در که منطقی این همان مقولات .(Greimas & Courtés, 1982: 23)کرد
 مربع معنایی قالب در متضادها بندیفصل و تصویری طرح یک در گریماس که تفاوت این با است،بوده
در  یلیتحل میفرهنگ مفاه نیمولد معنا و تدو ریدر مرحله بعد، با گسترش مسدهد. می قرار بررسی مورد

Greimas & ) گفتمان عرضه شد یشناسنشانه یمنسجم برا ی، دستگاه2با ژوزف کورتس یهمکار

Courtaes, 1982: 308 .) 
 : می شود ها اشارهآن انیو روابط م به عناصر ،یشناسمربع نشانه قیدق یمعرف در
  که در دو موقعیت و با یک محور مشترک، باهم رابطه متضاد دارند.: 3سادهیهاترم. 1

آیند؛ زمانی که ترم ساده به وجود می هایی که از ترکیب چهارترم ی:بیترک یهاو ترم 4هاممتاتر. 6
 ,Hebertگیرند )ن.ک: زمان، در مقابل هم قرار میدو ترم مختلف، به صورت متوالی و در یک 

2001:41). 

 ییمعنا گاهیمحور، مربع از چهار جامربع یمعناشناخت یهادر پژوهش شدهنییتبی بر اساس الگو
)ن.ک:  خورندیم وندیبه هم پ 1ییمعنا نیو تضم ۲، تناقض1روابط تضاد لهیوسکه به شودیم لیتشک

 یشود:م استفاده زندگی و مرگ مرسوم مثال از مربع این تبیین برای. (12۶: 1381شعیری، 
  

                                                           
1. Greimas Algirdas Julien 

2  . Courtés 

3. Term 

4. Metaterm 

5. Contrariety 

6. Contradiction 

7. Implication sémantique 
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 )مثال مرگ و زندگی( شناختی گریماسارکان مربع نشانه .1جدول 

 اینماد نشانه نوع رکن ردیف
مصداق در مثال 

 مرگ و زندگی
 جایگاه در ساختار معنایی

 یکی از دو قطب متضاد اصلی زندگی S₁ ترم ساده )ایجابی( 1

 1ترم  قطب متضاد مرگ S₂ ترم ساده )ایجابی( 6

 مرگ -نه (S₁–)نه S₁ )سلبی( ساده ترم 3
ی تشکیل روابط ؛ مقدمه1متناقض با ترم 

 S₂ تضمینی با

 زندگی -نه (S₂–)نه S₂ )سلبی( ساده ترم 4
ی تشکیل روابط ؛ مقدمه2متناقض با ترم 

 S₁ تضمینی با

 ی+ زندگ مرگ S₁ + S₂ متاترم)ترم ترکیبی( 5
و  یزماندو قطب متضاد )هم بیترک

 1پیچیده با نام متاترم =دو قطب( ینینشهم
 شود.شناخته می

 S₂  +S₁ متاترم)ترم ترکیبی( 2
–نه+  مرگ–نه

 زندگی
 2= با نام متاترم خنثیترکیب دو نفی

 شود.شاخته می

 ترکیب یک قطب با نفی قطب مقابل زندگی–+ نهزندگی S1 + ¬S2 3ترکیبی(متاترم)ترم 7

 ترکیب قطب دیگر با نفی قطب نخست مرگ–+ نهمرگ S₂ + ¬S₁ 0ترکیبی(متاترم)ترم 8

 

 

 

                                                           
1. Complex term 

2. Neutral term 

3. Positive deixis 

4. Negative deixis 

 S1: زندگی S2: مرگ

S₂1 زندگی -: نهSمرگ -: نه 

 :مرگ+ زندگی
S₁ + S₂ 

 

 :زندگی-مرگ+ نه
S1 + S2 

 :مرگ-زندگی+ نه
S₂ + S₁ 

 :تناقض
S₁ ↔ S₁ 

 :اییتضمین معن
S₁ → S₂ 

 :تناقض
S₂ ↔ S₂ 

 :تضمین معنایی
S₂ → S1 
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 شناختیدر مربع نشانهروابط های گونه .6جدول

 توضیح کارکردها مثال صوری نوع رابطه

 S₁ ↔ S₂ تضاد
که محال است هر دو صادق باشد ولی میشود هردو  ییایاز جمله قضا

 (.31۱ و 1/3۱۶: 1311)ر.ک: خوانساری، کاذب باشد

 S₂ ↔ ¬S₂ ؛ S₁ ↔ ¬S₁ تناقض
 آید؛ لازم دیگری کذب یکی صدق از که طوری قضیه، دو بین اختلاف

 باشد )همان(. کاذب یا صادق قضیه دو هر است محال

 S₂ → ¬S₁ ؛  S₁ → ¬S₂ تضمین معنایی
 واژه و متضاد نفی بین که دیگر طرف اثبات با متضاد دو از یکی نفی

 (.12۶: 1381شود )ر.ک: شعیری، برقرار می مثبت
 

شده، روابط های اصلی و نفیشناسی گریماس، ترمبا استفاده از مربع نشانهبنابراین، این پژوهش 
تعطیل نقد را از دل شبکه  و نمایی، سکوتهای میانی عدالتتضمین و نیز وضعیت، تناقض، تضاد
 .ای خطبه استخراج و تبیین کندنشانه

 612. معرفی خطبه 6-4-1
های شاخص امام علی)ع( در تبیین نسبت حق اغه )نسخه صبحی صالح(، از خطبهالبلنهج 21۲خطبه 

رعیت آغاز و  مردم و حکومت )ایراد در زمان جنگ صفین( است. خطبه با تأکید بر حقوق متقابل والی
سویه نیست و همواره با تکلیف همراه است و در نهایت ذیل حقّ خداوند دهد حق، یکشود و نشان میمی

یابد؛ در رأس آن نیز حق والی بر رعیت و حق رعیت بر والی قرار دارد که ضامن او سامان می و تفضلّ
داند و مردم را نیاز از یاری و نقد نمیعزتّ دین و انسجام جامعه است. سپس امام)ع( با فروتنی، خود را بی

آمیز بیزاری یش اغراقخواند و از تملّق و ستابه تناصح، خیرخواهی و تعاون در حفظ این حقوق فرامی
همان جوید. پایان خطبه با یادآوری گذار از جاهلیت به هدایت الهی، عدالت سیاسی علوی را استمرار می

 .(0۱1-1/0۱1: 13۲۲؛ بحرانی، 218-210: 1011کند )ن.ک: کلینی، بخش معرفی میمسیر هدایت
بلکه در بستر یک موقعیت  این خطبه صرفاً یک متن نظری درباره حقوق سیاسی نیست،از طرفی، 

البلاغه نقل شده است که یکی از اصحاب امام )ع( بعد از در نهج گفتگویی و واکنشی شکل گرفته است.
آمیز سخنرانی آن حضرت، با کلامی طولانی به ستایش و تعریف پرداخت. این در واقع نوعی سخن تملق

سخن، موضع خود را نسبت به این کار مورد  در فضای سیاسی بوده است. امام علی )ع( در پاسخ به همین
را  21۲، خطبه رواز این کند. انتقاد قرار داد که بر ضرورت گفتار حق و دوری از چاپلوسی تاکید می

گیری توان یک رخداد گفتمانی دانست که در آن، تعامل میان سخن حاکم و واکنش مخاطب در شکلمی
که امام)ع( با بازتعریف مفاهیمی چون حق، نصیحت و صدق  ایگونهمعنای عدالت سیاسی نقش دارد؛ به

 .ساز استبداد جلوگیری کندکوشد از تبدیل زبان رعیت به ابزار تملّق و زمینهدر گفتار، می

 موضوعات خطبه

پیامد نگزاردن  .1 ؛پیامد گزاردن حق .0 ؛حق سرپرست و مردم .3 ؛برابرى حقوق با هم .2 ؛وصف حق .1
 .8 ؛حقّ نعمت خدا بر مردم .1 ؛سفارش به یکدیگر و همکارى با هم در گزاردن حقبایستگى  .۲ ؛حق
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درخواست گفتار به . 1۱ و یباز داشتن مردم از محافظه کارى و چاپلوس .۶ ؛فرمانروایانتکریم و احترام به 
 (.3/۲33: 138۱)جعفری،  حق و رایزنى به عدل

 

 بحث. 6

 612یی خطبه معنا یبندقطعه. 1-6

در سطح کلان، تغییر موضوع و کنش  .ندی معنایی در این پژوهش بر دو سطح مکمل استوار استبقطعه
نقض حق و سپس نقد و  مسیر گذار از تعریف حق و دوسویگی آن، به پیامدهای تحقق ،گفتاری خطبه

 های شرطیدهد و در سطح خرد، نشانگرهای زبانی گذار مانند ساختفرهنگ سیاسی استبداد را نشان می
 هر درون را معنایی بندهای مرز «…فلا ،…فعليکم» الزامی هایوجه و «…، و إذا…فإذا»تقابلی و 

 تقابلی روابط و گفتاری کنش تغییر بر مبتنی معنایی بند تحلیل، واحد بنابراین. کنندمی مشخص خوشه
ای منسجم از حقوق، منظومه 21۲ خطبه نیز گفتمان شناسینشانه منظر از. منفرد یواژه یا جمله نه است،

 پیامدهای اجتماعی .2تعریف حق و ساختار دوسویه، . 1د از جمله سازپیامدها و فرهنگ سیاسی می
مردم. این سه و  سازوکار فرهنگی ضداّستبداد در الگوی ارتباطی حاکم .3نقض حق و و  سیاسی تحقق

های واسط لازم برای تحلیل انهکنند و هم نشمیاستبداد را تولید و  های اصلی عدالتخوشه، هم ترم
 .آورندمحور را فراهم میمربع

 اصل حقوق متقابل. 1-1-6
ی مفهوم عدالت سیاسی در حکمرانی علوی را هسته تواندمی شود کهآغاز میمهم ای با گزاره 21۲خطبه 
ن قرار داده عنوان والی، حقی بر مردم و برای مردم حقی همانند آبه )ع( خداوند برای امام .دهدشکل 
ن.ک: « )فقَدْ جَعَلَ اللََّّ  س بْحَانهَ  لي عَلَيْك مْ حَقّا ... وَ لَك مْ عَلَيَّ منَ الْحَقّ مثْل  الَّذي لي عَلَيْك مْ »است: 

دهد که مشروعیت قدرت سیاسی در گفتمان علوی از نشان می فراز(. این 11/۶1: 10۱0الحدید، ابیابن
 . نیست زور یا مناسبات فردیاساس ، بر شودحق دوسویه ناشی می

در . «فَالْحَقُّ أَوْسَع  الْأَشْيَاء في التَّوَاص ف وَ أَضْيَق هَا في التَّنَاص ف»دهد: امام)ع( طبیعت حق را توضیح می
هزینه است، اما در تناصف، یعنی دهد که حق در ساحت گفتار، مفهومی موسّع و کمعبارت، نشان می نیا

از این  ؛شودبل و التزام دوسویه والی و رعیت، به دشوارترین میدان عمل سیاسی بدل میورزی متقاانصاف
 (0/۲82 :13۲8الاسلام، فیض؛ 10/1۲3: 10۱۱خویی، )ن.ک: هاشمی «1تناصف ساحت»عدالت اگر به  رو،

را « نماییتعدالو  عدالت واقعی»این گزاره امکان تحلیل مربع در قالب  .شودراه نیابد، به شعار محدود می
 .کندفراهم می

لََ یَجْري لَأحَدٍ إلََّ »ی حق است: ی برابرکنندهکند که شالودهامام)ع( اصل منطقی اخلاقی را تثبیت می
سویه نیست و با تکلیف همراه است. تنها خداست حق، امتیاز یک«. جَرَى عَلَيْه وَ لََ یَجْري عَلَيْه إلََّ جَرَى لَه  

                                                           
 انصاف متقابل .1
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لق را داراست و رابطه با بندگانش در چارچوب تفضل و عدالت تربیتی شکل که قدرت و عدالت مط
 .(8/231: 131۲شیرازی، ؛ مکارم183: ص1011نیشابوری، سرخسین.ک: گیرد )می

فَجَعَلَهَا تَ تَكَافَأ  في »ها ذیل حقوق الهی است: نقطه اوج خوشه نخست، تعریف حقوق اجتماعی انسان
است. این « حق رعیت بر والی»و « حق والی بر رعیت»ترین آن ، که مهم«هَا بَ عْضا  و ج وههَا وَ ی وجب  بَ عْض  

خویی، )هاشمی« نظاما  لألفتهم و عزّا  لدینهم»کنند: حقوق نظم اجتماعی و انسجام دولت را تضمین می
10۱۱ :1۲۱-1۲3). 

را رمزگذاری « ت مردماستقامو  صلاح حاکمان»ی در پایان، امام با دو جمله کلیدی، رابطه دوسویه
)بیهقی نیشابوری « فَ لَيْسَتْ تَصْل ح  الرَّعيَّة  إلََّ بصَلَاح الْو لََة وَ لََ تَصْل ح  الْو لََة  إلََّ باسْتقَامَة الرَّعيَّة»کند: می

دهد که عدالت سیاسی همواره نتیجه (. این منطق وابستگی متقابل نشان می2/2۱۶ :1310کیدری، 
  :استتعامل دوسویه 

 ولَة صلاح به مشروط ← صلاح رعيت
 تاستقامت رعی به مشروط ← صلاح ولَة

های بینابینی نقش مهمی دارد زیرا اختلال عدالت در تحلیل مربع نیز، این رابطه در تولید وضعیت
شناسی گفتمان، گذار از تواند از هر یک از دو سوی رابطه حاکم و رعیت آغاز شود. از منظر نشانهمی
دهنده تغییر سطح تحقق حق است. جایی دو لفظ نیست، بلکه نشانصرفاً جابه« تناصف»به « صفتوا»

شود؛ قرار دارد، بیشتر در مقام توصیه و بازشناسی هنجاری ظاهر می« تواصف»حق تا زمانی که در سطح 
تن از تواصف ترتیب، حرکت مگردد. بدین، وارد ساحت عمل اجتماعی و التزام متقابل می«تناصف»اما در 

 .آن دانست پرهزینهتوان گذار از بیان هنجاری عدالت به تحقق عملی و به تناصف را می

 نقض حق ایتحقق  یامدهایپ. 6-1-6

 ینظام علت و معلول کیو  کندیحق عبور م فیکه خطبه از تعر ییجا امدهاست؛یپ یدوم، خوشه خوشه
عدالت و  دیگویبه ما م رایدارد، ز ژهیو تیاهم مربع لیتحل یقسمت برا نی. اسازدیگفتمان عدالت م

 .شوندیم حسوبم زیمشخص ن یو رفتارها طیشرا یجهیبلکه نت ستند،یاستبداد در متن، فقط نام ن
هنگامی که رعیت حق والی را ادا کند و والی حق  .کندمیترسیم امام)ع( نخست صورت مثبت را 

رسد: های عدالت به اعتدال میگردد و نشانهدین استوار می هایشود، راهرعیت را، حق در جامعه عزیز می
نَ ه مْ وَ قَامَتْ مَنَاهج  الدّین وَ اعْتَدَلَتْ مَعَالم  الْعَدْل» در این وضعیت، اصلاح زمان، امید به بقای «. عَزَّ الْحَقُّ بَ ي ْ

آفرین است. در مقابل، تساز و امنیرو عدالت مفهومی دولتآید؛ ازایندولت و ناامیدی دشمنان پدید می
والی و یا  کندغلبه می رعیت بر والییا کند؛ امام)ع( صورت منفی را با برهم خوردن توازن حقوقی آغاز می

ای از پیامد این اختلال، زنجیره«. ...وَ إذَا غَلَبَت الرَّعيَّة  وَاليَ هَا أَوْ أَجْحَفَ الْوَالي برَعيَّته»اجحاف دارد:  بر رعیت

ها، عمل به هوا، تعطیل احکام و گسترش اختلاف، ظهور جور، رخنه در دین، ترک سنت ؛است فروپاشی
اوج د. انجامهای نفوس؛ وضعیتی که در آن استبداد به انحطاط سیاسی، دینی و اخلاقی جامعه میبیماری

 نجایا در؛ «تَعزُّ الْأَشْرَار  تَذلُّ الْأبَْ رَار  وَ » :شودیم دهید یاجتماع یگذارارزش مهم یدر جمله یفروپاش نیا
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 یاو جامعه به نقطه شوندیها وارونه مهمراه است؛ ارزش ینظام منزلت اجتماع ییجااستبداد، با جابه
: 13۲1)ن.ک: مجلسی،  ستیآور ننادر و شگفت گریحق بزرگ و تحقق باطل بزرگ د لیکه تعط رسدیم
 .(1۶3تا: لاهیجی، بی؛ نواب2/011-018

 استبداددّفرهنگ ض. 3-1-6

 دیباشد، خوشه سوم را با« نقض حق ایتحقق  یامدهایپ»و خوشه دوم، « حق فیتعر»خوشه اول،  اگر
نکته است که  نینشان دادن ا یبخش خطبه برا نیترعدالت دانست. برجسته یارتباطی فرهنگ هیلا

 هست. زین «یو روان یفرهنگ گفتار» کیبلکه  ست،یساختار قدرت ن کیاستبداد، صرفاً 
گشاید در چارچوب نظام حقوقی می« تعاون»و « تناصح»امام علی)ع( آغاز این بخش را با دعوت به 

رساندن محروم نیست )ن.ک: مغنیه، کس از حق یارینیاز و هیچشدن بیکس از یاریکند هیچو تأکید می
ی یابد که بدون شبکهسان عدالت از فضیلت فردی به اخلاق مشارکتی ارتقا می(. بدین3/212: 1318

آمیز و اجتماعی نصیحت و همکاری تحقق ندارد. نقطه عطف این خوشه، واکنش امام)ع( به ستایش اغراق
زا و نیز نفی تصور حبّ فخر و کبر در والیان است؛ همراه با نهی از گفتار جبارانه، نقد فرهنگ سیاسی تملق

های فرهنگی استبداد عرضه عدالت، شاخصآلود و سنگین شمردن شنیدن حق یا کاری ترسمحافظه
قَلَ الْحَقَّ »ی (. جمله208: 1281خویی، شود )ن.ک: دنبلیآشکار می ث ْ  دهدمی نشان «…فَإنَّه  مَن اسْت َ

مقالة » به دعوت مقابل، در. گیردمی شکل گفتاری فرهنگ سطح در جور، عملی تحقق از پیش استبداد
 کندمی تضعیف را خودکامگی منطق خطاپذیر، انسانی عنوانبه خویش معرفی و «بعدل مشورة» و «بحق

 و توحید به را علوی حکمرانی خدا، بندگی با سیاسی عدالت پیوند و( 8/2۲۶: 131۲ شیرازی،مکارم: ک.ن)
 .(1۶1: تابی لاهیجی،نواب: ک.ن) سازدمی متصل خودکامه نفی

 عدالت و استبداد از خطبه ییاستخراج شبکه معنا. 6-6

 یهااز واژگان و نشانه یااستخراج شبکه ماس،یمربع گر کردیدر رو یگام بعد ،ییمعنا یبندبخشاز  سپ
 نییاست و با تع یروابط تقابل هیساخت معنا بر پابازنمود ژرف یبرا ی، روشگریماس خانواده است؛ مربعهم

و  هافیط یمتقابل، دارا نشان داد که دو مفهوم ظاهراً توانیم نیحد مشترک و استخراج واژگان جانش
 متعدد هستند.  درجاتانیم

بلکه عدالت  ،یعام اخلاق یحوزه معنا، حد مشترک نه عدالت به معنا ییاز واگرا یریجلوگ یبرا
نسبت  نیبه ا دیبا ،معنایی می آیدکه در شبکه  یاهر نشانه نیمردم است؛ بنابراو  در نسبت حاکم یاسیس

 آن قابل ارجاع باشد. یاسیس یاجتماع یامدهایو پ یحکمران

 خانواده عدالتهم یهانشانهو  واژگان. 1-6-6

ی واژگانی مرتبط با عدالت، گفتمان خطبه حالت ایستایی ندارد و امام)ع( تنها به تعریف مفاهیم در شبکه
که در آن حق مفهومی گسترده و  -« تواصف»کند. حرکت گفتمانی او مخاطب را از سطح بسنده نمی

ای که در آن حق باید در کنش دوسویه و الزام کند؛ نقطههدایت می« تناصف»به سوی  -تنی است پذیرف
حق »دهد که عدالت در خطبه فرایندی پویا میان دو قطب است: از عملی تحقق یابد. این گذار نشان می
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یا « ة رعيتصلاح ولَة/استقام»هایی مانند همچنین تقابل«. حق متحقق در عمل»به « گسترده در بیان
اند که امام)ع( از طریق های واژگانی نیستند، بلکه مسیرهایی گفتمانیصرفاً دوگانه« حق والی/حق رعیت»

شناختی رو، تحلیل نشانهکند. ازاینها مخاطب را به درک وابستگی متقابل عدالت سیاسی رهنمون میآن
اشد، بر پویایی معنایی شبکه عدالت و های فرعی استوار بدر این پژوهش بیش از آنکه بر تکثیر مربع

 .نسبت آن با مربع اصلی عدالت/استبداد تمرکز دارد

 حق
ی سیاسی؛ بنابراین حق ی تنظیم رابطههم ملاک مشروعیت و هم قاعده؛ حق، دال مرکزی عدالت است

رکرد (. کا10/۲۶: 138۲قاینی، )ن.ک: نقوی شودوالی و رعیت در یک نظام واحد و دوسویه تعریف می
 ت.گفتمانی حق در نسبت والی و رعیت، تعیین مشروعیت قدرت و سنجش توازن تعهدات متقابل اس

 عدل
: 138۱)جعفری،  «اعتدلت معالم العدل»شود ی عینی تحقق حق معرفی میدر خطبه، عدل نتیجه

نی عدل کارکرد گفتما اجتماعی است؛ ی سلامت ساختار سیاسی. و نه فضیلت فردی، بلکه نشانه(3/۲03
 .ی سیاسی است، شاخص عینی نظم حق و سلامت ادارهوالی و رعیتنسبت در 

 تناصف

. شودیعدالت مطرح م یعنوان سطح سخت و واقعبه ،(۶/333: 1010تناصف )ن.ک: ابن منظور،  مفهوم
حق در مقام تواصف گسترده و در مقام تناصف تنگ است، مقصود آن است که  :فرمایدوقتی امام)ع( می

ورزی متقابل و التزام عملی والی و رعیت، نماید، اما در سطح انصافدر سطح گفتار آسان و موسّع می حق
 ،تناصف در نسبت والی و رعیت یکارکرد گفتمان( 2/۲12: 1022)ن.ک: جحاف،  شوددشوار و پرهزینه می

 ت.امکانات اسو  هاتیمسئول یواقع میعدالت از سطح شعار به سطح اجرا و تقس لیتبد

 تعاون

 یمتن، مدخل ساختن ساختارها نی. تعاون در اعدالت است یبر اقامه حق، ترجمان نهاد یهمکار
 ،والی و رعیتتعاون در نسبت  یکارکرد گفتمان .(002: 1388)ن.ک: دشتی،  است یحکمران یمشارکت

 از انحصار قدرت است. یریمشارکت مردم در اقامه حق و جلوگ کردننهینهاد

 حق اقامه

 ل،یدل نیاست و به هم یعمل جمع ازمندیحق ن یاقامه ست؛یگفتن آن ن ایصرفاً شناخت حق  التعد
اقامه حق  یکارکرد گفتمان .(3/1۱0: 1018)ن.ک: موسوی،  کندیم ادی« التعاون على إقامة الحق»خطبه از 

 است. یعمل ییبه پاسخگو یو الزام حکمران یمثابه کنش جمععدالت به تیتثب ،والی و رعیتدر نسبت 

 تیرع استقامت

عدالت در سطح  ینشانه کی« استقامت»حکومت است؛ پس حق، شرط صلاح  ریمردم در مس یاستوار
حق و  اریمردم بر مع یداریپا ،والی و رعیتدر نسبت  تیاستقامت رع یکارکرد گفتمان است. یاجتماع

 آشوب ضدّحق است.و  از تغلب یریجلوگ
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 صلاح ولَة
(. کارکرد 2/82: 13۲1؛ دخیل، 10/۲3: 1381، قاینیاصلاح رعیت است )ن.ک: نقوی صلاح حاکمان شرط

، تضمین اخلاق و کارآمدی قدرت در چارچوب حق و نفی والی و رعیتگفتمانی صلاح ولاة در نسبت 
 .اجحاف است

 مقاله بحقو عادلانه  مشورت
وگو و مشارکت در گفت عدالت را به اخلاق« مشورة بعدل»و « مقالة بحق»در حکمرانی علوی، 

، سازوکار والی و رعیتمشورة بعدل در نسبت و  کند. کارکرد گفتمانی مقالة بحقسازی بدل میتصمیم
 ت.نهادی نقد و کنترل قدرت اس

 تناصحو  حتینص
ساز وارد ای عدالتمثابه نشانهتناصح سازوکار اجتماعی پاسداری از حق و شرط تحقق عدالت است و به

، والی و رعیت(؛ کارکرد گفتمانی تناصح در نسبت 002: 1388شود )ن.ک: دشتی، یی میی معناشبکه
 .رکن ارتباطی عدالت و شرط گردش صحیح حق در فضای سیاسی است

 هیلا؛ شودیساخته م هیاز سه لا 21۲گفت شبکه عدالت در خطبه  توانیم ،یانشانه یبندجمع کی در

ی و ارتباط هیاقامه حق( و لا ت،ی، استقامت رعصلاح ولاة) یتماعاجی و نهاد هی)حق، تناصف(، لا یحقوق

)تناصح، تعاون، مقاله بحق، مشوره بعدل(. این سه لایه، در تبیین حرکت مربع اصلی  یفرهنگ
زمان در دهند که عدالت در خطبه، همهای پشتیبان را دارند و نشان میعدالت/استبداد، نقش شاخص

 کند.تولید معنا می سطح حقوقی، نهادی و فرهنگی

 جورو  خانواده استبدادهم یهانشانهو  واژگان. 6-6-6

ای از ، استبداد صرفاً به معنای سلطه سیاسی یا جور حاکم نیست، بلکه در قالب شبکه21۲در خطبه 
های مختلف مناسبات اجتماعی و سیاسی را دربر شود که ساحتهای زبانی و هنجاری بازنمایی مینشانه

فرایندی « مصانعة»و  «اطراء»، «هوى»، «اجحاف»، «جور»کارگیری واژگانی چون رد. امام)ع( با بهگیمی
شود. از این رو، کند که در آن حق تضعیف و عدالت از مدار تحقق اجتماعی خارج میرا ترسیم می

اطی بررسی ارتب -توان در سه سطح ساختاری، هنجاری و فرهنگی خانواده استبداد را میهای همنشانه
 د: کر

 جور

. شودیم ینظم حق معرف یآشکار فروپاش یعنوان نشانهاست که به یقطب منف حیدال صر نیترمهم
 تیمشروع یارهایمع ینظم حق و وارونگ یفروپاش ینشانه ،والی و رعیتجور در نسبت  یکارکرد گفتمان

 است.
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 یوال اجحاف

انصافی حاکم و تعدّی به حقوق یعنی ستم و بی؛ استحاکم  یاستبداد از سو ینیعبارت، صورت ع نیا
 یکارکرد گفتمان .(8۱)ن.ک: همان:  کندیم یتعد تینسبت به حقوق رع یاسیقدرت س یوقت رعیت

 خودسرانه است. یقدرت به سلطه لیو تبد تیحق رع ینف ،والی و رعیتدر نسبت  یاجحاف وال

 تیرع تغلب

صورت از  کی زین یبر وال تیرع یبلکه غلبه شود؛ینم فیعراختلال عدالت تنها با استبداد حاکم ت
 تیتغلب رع یکارکرد گفتمان .دهدینجات م ییگرالیرا از تقل لینگاه، تحل نینظم حق است. ا یفروپاش

 اداره مشروع است. یزدن سازوکار حقوقو برهم یحق وال ینف ،والی و رعیتدر نسبت 

 هوى
تواند جایگزین قانون حق شود و بحران نفس است که در عمل میالبلاغه میل هوی )أهواء( در نهج

. کارکرد (1111، ص2: ج1311)ن.ک: قرشی،  ی استبداد تشدید کنداخلاقی را در زمینه عقلانیت سیاسی
 .سازی خودکامه استدهی تصمیم، جایگزینی حق با سلیقه و شکلوالی و رعیتگفتمانی هوی در نسبت 

 احکام لیتعط

و  یقانونیبا ب وندینشانه، استبداد را در پ نی. اشودیم لیقانون و حکم تعط زد،یریق فرو منظم ح یوقت
گسست قانون از  ،والی و رعیتاحکام در نسبت  لیتعط یکارکرد گفتمان .دهدینشان م یهنجار ینظمیب

 است. یاسیس یهنجاریاداره به ب لیقدرت و تبد

 اطراء
سازی استبداد است؛ زیرا امام ای فرهنگی از زمینهنشانه است که خطبهدر « کثرت ثناء»اطراء به معنای 

 کارکرد(. 2/۲11: 1311 قرشی،: ک.ن) «اطراء و کثرت ثناء ... م...خوش ندار»کند: طلبی را نفی میمدح
 .است عمومی داوری تضعیف و تملق با عقلانی نقد جایگزینی ،والی و رعیت نسبت در اطراء گفتمانی

 حب فخرو  یاسیس کبر
 ا...مباد»کند: شمارد و از اثر ستایش بر پیدایش تکبّر نهی میحبّ فخر و کبر والی را سخیف میامام)ع( 
 نسبت در فخر کبر و حب گفتمانی کارکرد(. 1۶/183: تان.ک: جعفری، بی) «است آمده پدید تو در تکبّری

 است. حق معیار از رتقد دورشدن و غیرنقدپذیر یسوژه به تبدیل والی والی و رعیت،

 جباران گفتار

کند؛  دیاستبداد را بازتول تواندیخود سبک گفتار م دهدیممانند جباران، نشان  یاز سخن گفتن با وال ینه
زبان سلطه و  ییبازنما ،والی و رعیتگفتار جباران در نسبت  یکارکرد گفتمان زبان دارد. کیاستبداد  یعنی

 عادلانه است. یوگوفاصله قدرت از گفت یسازیعاد

 مصانعة
: 13۲۲)ن.ک: شرقی،  کارانه با قدرت استسوداگرانه و محافظه یختگیآم یبه معنا جانیدر ا مصانعه

 بیمحور با قدرت و تخرمنفعت یکارسازش ،والی و رعیتمصانعة در نسبت  یکارکرد گفتمان(. 3/۶۱
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و گفتار « اطراء»مخاطب را از قطب امام)ع( در این بخش از خطبه،  است. یتناصح و نظارت اجتماع
کند؛ یعنی از گفتاری که قدرت را هدایت می« تناصح»پیوند دارد، به سوی قطب « مصانعة»مداحانه که با 

پذیرد، به گفتاری که بر نصیحت، نقد خیرخواهانه و مسئولیت متقابل در رابطه والی و رعیت نقد میبی
. بدین ترتیب، تقابل (10/۲3: 1381قاینی، ، نقوی۶13-2/۶12: 1311تبریزی، )ن.ک: صوفی تأکید دارد

اطراء/تناصح در گفتمان خطبه صرفاً یک تقابل واژگانی نیست، بلکه فرآیندی گفتمانی است که مخاطب 
 .کندرا از فرهنگ تملق به فرهنگ نصیحت و مشارکت اخلاقی در قدرت منتقل می

ی ساختاری لایه ؛لایه استسه 21۲در خطبه « راستبداد و جو»دهد ها نشان میبندی شبکهجمع
ارتباطی )اطراء،  -ی فرهنگی ی هنجاری )هوى، تعطیل احکام،( و لایه)اجحاف والی و تغلّب رعیت(، لایه

دهد که تقابل عدالت و استبداد در خطبه صرفاً لایه نشان میکبر، گفتار جبّاران و مصانعة(. این تمایز سه
کند. ه نیست، بلکه در سطوح ساختاری، هنجاری و فرهنگی تولید معنا مییک تقابل مفهومی ساد

تر تقابل مرکزی ی واژگانی نیز به فهم دقیقی خطبه و استخراج این شبکهگانهبندی سهقطعه
نشینی حق، نظم اجتماعی و اخلاق دهد عدالت از همکند؛ زیرا نشان میعدالت/استبداد کمک می

و در مقابل، استبداد صرفاً زور سیاسی نیست، بلکه با فرهنگ تملق، نفی نقد و  آیدوگویی پدید میگفت
 .گسست قانون پیوندی ساختاری دارد

 612تقابل عدالت و استبداد در خطبه  یمربع اصل میترس. 3-6

منطق حق  ؛بلکه تقابل دو منطق است ست،ی، تضاد عدالت و استبداد صرفاً تقابل دو واژه ن21۲خطبه 
برقرار  یقیصورت حقمعناست که هرجا عدالت به نیبه ا زی. تناقض نگوپاسخیب یبرتر طقو منمتقابل 

نشود، عدالت از درون  دهیزمان به همان اعتبار برقرار باشد؛ و هرجا حق شنهم تواندیباشد، استبداد نم
 شرطشیبر، پاطراء و ک ینف ؛است یعلّ  یهارهیاز جنس زنج زیدر متن ن یی. تضمن معناشودینقض م

و اقامه حق، صورت  دیگشایحق، مقدمه تناصح است؛ تناصح، راه اقامه حق را م دنیحق است؛ شن دنیشن
دهنده نشان« الحقوق یتناصف ف»به « تواصف بالحق»حرکت از  ند،یفرا نی. در اسازدیعدالت را م ینیع

و  هیز در مقام توصحق در سطح تواصف هنو رایتحقق حق در گفتمان خطبه است ز یافتگیشدت
. شودیمتقابل حق وارد م عیو توز یقرار دارد اما در تناصف به ساحت التزام عمل یهنجار یبازشناس

. به کندیآن گذار م یو وصف حق به سطح تحقق اجتماع یادآوریگفتمان خطبه از سطح  ب،یترتنیبد
که به  دهندیم لیرا تشک یارهیهوى، زنج رشیاستثقال حق، ترک نقد، رواج تملق و پذ اس،یق نیهم

 سازمان داد: نیمربع را چن یهیساختار پا توانیم نی. بنابراانجامدیاحکام م لیجور و تعط
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 های اصلیمربع شناختیروابط نشانه .5 جدول

 شناختینشانه توضیح مثال در مربع اصلی نوع رابطه

 (S2) استبداد ↔ (S1) عدالت تضاد
 دو قطب اصلی و متضاد نظام سیاسی

 اخلاقی خطبه

 S1 ↔ ¬S1 ،S2 ↔ ¬S2 تناقض
هر دال و نفی آن، مرزهای معنایی هر 

 کندقطب را مشخص می

 تضمن معنایی
 استبداد، نفی →تحقق عدالت 

 استبداد ساززمینه → عدالت نفی
 هامعنایی میان قطبرابطه علت و معلولی 

 

1-3-6 .S1 :یمحورو حق یاسیعدالت س 
دهنده رابطه والی و رعیت و معیار مشروعیت سیاسی معرفی عنوان اصل نظم، عدالت به21۲در خطبه 

مقرر کند خداوند برای والی بر مردم حقی و برای مردم نیز حقی همانند آن امام)ع( تأکید می. شودمی
معنا و کارکرد عدالت را از اراده فردی حاکم به نظام حقوقی دوسویه منتقل  کرده است؛ این رویکرد

کند امام علی )ع( عدالت مبنای صلح و ثبات اجتماعی می داند و بدون آن جامعه پیشرفت نمیکند. می
یابد که حق از سطح عدالت واقعی زمانی تحقق می(. 1-23: 10۱2)ر.ک: نوروزی و اسکندری خوشگو، 

ورزی متقابل و پذیرش تکلیف متناظر در رابطه والی و رعیت، منتقل صف به تناصف، یعنی انصافادعا و و
(. عدالت هم اصل 2/220: تا)عبده، بی «الحق اوسع الَشياء فی التواصف و اضيقها فی التناصف»شود. 

والی را حقوقی و هم سازوکار اجرایی است و نظام حقوق متقابل امکان اقامه حق و عرضه عدالت به 
کند. پیامدهای تحقق آن شامل عزت حق، اعتدال معالم عدل، قیام مناهج دین، صلاح زمان و تضمین می

  .آفرین استساز و انسجامدولت، دهد عدالتامید به بقای دولت است و نشان می

6-3-6 .S2استبداد و جور : 
مثابه را به« جور»یرد که هویت گبا واژگان و سازوکارهایی شکل می 21۲قطب مقابل عدالت در خطبه 

کنند: غلبه رعیت کنند امام)ع( دو منشأ اختلال در نظم حق را معرفی میپیامد فقدان نظم حق بازنمایی می

عدالت   :S1   استبداد :S2 

عدالت-نه  : S1   استبداد-نه :S2 

عدالت+ استبداد  :S1+S2 

استبداد-عدالت+نه-نه : S₁ + S₂ 

استبداد-عدالت+ نه  :S1 + ¬S2   عدالت-استبداد+ نه :S₂ + S₁ 
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بر والی و اجحاف والی بر رعیت. استبداد یا فروپاشی عدالت تنها محصول خودکامگی حاکم نیست، بلکه 
وی رابطه سیاسی آغاز شود. با این حال، اجحاف والی نماینده تواند از اختلال تعادل حقوقی در هر سمی

الهی خارج کرده و منطق جور را  تر استبداد است، زیرا تجاوز از حق رعیت حاکم را از قرارداد حقوقیروشن
(. پیامدهای آن شامل ظهور معالم جور، عمل به هوی، تعطیل احکام، 081: 1388)میرزایی،  کندفعال می

ذلیل و اشرار های نفوس و وارونگی منزلت اجتماعی است که ابرار سنن، افزایش بیماریترک محاج ال
  .دهد استبداد بحران سراسری نظم هنجاری، دینی و اجتماعی استشوند. این زنجیره نشان میعزیز می

3-3-6 .S1(استثقال الحق) به حق و عدالت ییاعتنای: ب  
که  یتیحق است؛ وضع شدنلیبلکه قلمرو تعط ست،یعدالت ن یلفظ یصرفاً نف S1¬خطبه،  نیدر منطق ا

آن را ندارد. عبارت  دنیطاقت شن گرید یاسینشده، اما گوش س لیتبد انیدر آن حق هنوز به جور عر
را  S1مرز  - «أثَْ قَلَ عَلَيْه فَإنَّه  مَن اسْتَثْقَلَ الحَقَّ أَنْ ی قالَ لَه  أَو العَدْلَ أَنْ ی  عْرَضَ عَلَيْه، کانَ العَمَل  بهما» -امام)ع( 
عدالت داشته باشد، اما چون  یممکن است همچنان دعو یاسیمرحله، نظام س نی. در ادهدینشان م

: 13۲۱)علیزاده،  ردیگیدر عمل از تناصف فاصله م شمارد،یم نیحق و عرضه عدالت را سنگ دنیشن
ه عدالت را با تعطیل سازوکارهای نقد و بیان اعتنایی نرم ب، امام مصادیق بیآن  در بعد فرهنگی ؛(111

(. 2/8۶: 13۲1دهد )دخیل، کارانه و مصانعه توضیح میحق، نهی از سخن گفتن با والی، پرهیز محافظه
که هنوز استبداد کامل  یانیم یااست؛ مرحله اثریو نقد ب نشدهدهیعدالت معطَّّل، حق شن روقلم S1پس 

 کندیاهم ماما همه مقدمات آن را فر ست،ین

4-3-6 .S2نمایی(آن )عدالت یماندن سازوکارها یاستبداد با باق یظاهر ی: نف 

ناظر به نفی استبداد است؛ اما این نفی الزاماً به تحقق عدالت کامل S2 شناسی، در چارچوب مربع نشانه
البلاغه با نهج 21۲خطبه  .های پنهان استبداد منجر شودتواند به بازتولید صورتانجامد و حتی مینمی

امام علی)ع( بدترین حال  .کندتمرکز بر فرهنگ سیاسی قدرت، امکان تحلیل این موقعیت را فراهم می
خواهد مردم او را دوستدار اطراء و کند که نمیداند و تصریح میوالیان نزد صالحان را گمان فخر و کبر می

شکل گیرد، حتی اگر والی در ظاهر مدعی  فرهنگیو  یتواند در سطح روانثنا بشمارند؛ بنابراین استبداد می
تواند به حاکمی ظاهراً در متن می S2 اساس، این بر(. 10۱-13۲: 102۶تواضع باشد )ن.ک: تمیمی، 

« تناصف »نیست، یا به نظامی مدعی عدالت که از« مقالة بحق»ضداّستبداد اشاره کند که پذیرای نقد و 
« نماییعدالت»توان آن را قلمرو دارد؛ وضعیتی که میصف نگه میگریزد و عدالت را در سطح توامی

 .نامید
مثابه نظم مبتنی بر حق دهد که در آن نه عدالت بهوضعیتی را نشان می (S1+S2) ترم خنثی

توان صورت یک ساختار قدرت منسجم تثبیت شده است. این وضعیت را میبرقرار است و نه استبداد به
شود و کندگی اجتماعی دانست؛ حالتی که در آن پیوندهای هنجاری جامعه سست میقلمرو اختلال و پرا

گیرد. در چنین فضایی، نه سازوکار اقامه حق فعال است و نه جای انسجام اجتماعی را می« اختلاف کلمه»
گیرد؛ بلکه میدان اجتماعی در معرض پراکندگی آرا، تضعیف اعتماد و حتی اقتدار منسجم قدرت شکل می
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گیرد. از منظر گفتمان خطبه، این وضعیت پیامد فاصله گسست در روابط میان حاکم و جامعه قرار می
گرفتن جامعه از منطق حق و تناصح است؛ زیرا هنگامی که زبان نقد و خیرخواهی خاموش شود و 

دار، بلکه رسد و نه حتی به اقتدار پایمعیارهای مشترک عدالت تضعیف گردد، نظم سیاسی نه به عدالت می
 .شودبه نوعی فرسایش تدریجی همبستگی اجتماعی دچار می

نمایی دانست؛ وضعیتی که در آن توان قلمرو عدالتمی را 21۲ در خطبه (S1+S2) ترم جامع
گریزد و در نمایاند، اما از حیث سازوکار، از زبان نقد میقدرت، از حیث صورت، خود را عادل و فروتن می

شود، در ای نمایشی تبدیل میکند. در این حالت، عدالت به نشانهنعه مقاومت نمیبرابر اطراء و مصا
که منطق درونی قدرت همچنان مستعد استبداد باقی مانده است. اطراء در این فضا به بازتولید تصویر حالی

صریح و  کاری سیاسی، امکان نقدسازی حقیقت و ملاحظهانجامد و مصانعه نیز با پنهانآرمانی قدرت می
کند. هشدار امام)ع( نسبت به اطراء دقیقاً برای جلوگیری از همین همزیستی تناصح را تضعیف می

 .پارادوکسیکال عدالت ظاهری و استبداد باطنی است

  پویایی گفتمان و برنامه روایی گذار از اطراء به تناصح. 4-6

ای زنده از کشاکش دو منطق های از احکام سیاسی نیست، بلکه صحنفقط بیان مجموعه 21۲خطبه 
گفتمانی است. پس از بیان حقوق متقابل، یکی از اصحاب با کلامی طولانی سرشار از ثنا و اعلام سمع و 

کوشد فضای گفتار را از منطق حق به منطق تملق منتقل کند. این لحظه، نقطه ورود استبداد طاعت، می
گو به موقعیت د والی را از موقعیت پاسخکوشدر سطح زبان است زیرا رعیت با زبان خویش می

نخست، با ارجاع همه  .عیار استشناختی تمامجا کند. پاسخ امام)ع( یک کنش نشانهپذیر جابهستایش
شکند؛ دوم، با نفی حبّ ثنا، امکان تثبیت زبان ها به جلال الهی، مرکزیت شخص حاکم را میعظمت

، مخاطب را از قطب اطراء به «مشورة بعدل»و « مقالة بحق» برد؛ سوم، با دعوت بهسلطه را از میان می
دهد. بنابراین، عدالت در این خطبه فقط یک وضعیت نیست، بلکه فرایند قطب تناصح هجرت می

 .بازگرداندن زبان سیاسی از مدح به نصیحت و از انفعال به مشارکت انتقادی است
های مستقل منزله مربع، اطراء، عدل و هوى بههایی مانند حقوق متقابل، تناصحدر این پژوهش، دال

های کمکی برای حرکت مربع اصلی عدالت/استبداد خوانده عنوان شاخصشوند، بلکه بهتحلیل نمی
کند؛ مربعی جای تکثیر ابزار، منطق درونی یک مربع مرکزی را دنبال میترتیب، مقاله بهشوند. بدینمی

شود و در صورت شکست، به استثقال حق، نقدپذیری آزمون میشود، در تناصف و که از حق آغاز می

 .انجامدفروپاشی نظم می تملق، جور و

 شناختیتحلیل گفتمان سیاسی حاصل از مربع نشانه. 5-6

البلاغه عدالت را فراتر از عدالت نهج 21۲دهد که خطبه تحلیل مربع اصلی عدالت/استبداد نشان می
کند. در می تبییندهی اداره سیاسی نظامی برای تولید مشروعیت و سامان مثابهتوزیعی یا اقتصادی و به

این گفتمان، مشروعیت والی و سلامت دولت به تحقق حق متقابل میان حاکم و مردم وابسته است. 
ای ساختارمند میان والی و رعیت است که بر صلاح حاکمان و استقامت عدالت نه امری فردی، بلکه رابطه
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شود و در سطح نهادی بدون اقامه حق و فراهم بودن امکان گفتن حق و عرضه عدالت می مردم استوار
یابد. در مقابل، استبداد در خطبه صرفاً زور سیاسی نیست، بلکه دارای فرهنگی گفتاری و تحقق نمی

هایی چون اطراء، مصانعة، گفتار جبارانه و سنگین شمردن شنیدن حق شناختی است که با نشانهروان
ای دارای زبان، شناختی آن است که استبداد را پدیدهترین دستاورد تحلیل نشانهشود. مهمشناخته می

زمان در سه سطح حقوقی، نهادی و هم 21۲داند. از این رو، خطبه شناسی قدرت میاخلاق ارتباطی و روان
 دهد.عماری حکمرانی ارائه میمثابه ممند از عدالت بهکند و الگویی نظامفرهنگی با استبداد مقابله می

 

 گیری. نتیجه3
البلاغه نشان داد که عدالت و استبداد در این متن، دو مفهوم ایستا و نهج 21۲شناختی خطبه تحلیل نشانه

اند. حق، دالّ مرکزی این دهی حیات سیاسیصرفاً اخلاقی نیستند، بلکه دو منطق رقیب برای سازمان
یابد که حق از سطح تواصف به سطح تناصف و اقامه حق منتقل ق میمنطق است و عدالت زمانی تحق

شود که شنیدن حق سنگین شمرده شود، نقد تعطیل ای آغاز میشود. در مقابل، استبداد از همان لحظه
گردد و زبان سیاسی از تناصح به اطراء تغییر جهت دهد. بر این اساس، مربع گریماس در خوانش این 

 .پویا فهم شودصورت خطبه باید به

 S1قلمرو عدالت معطّل و استثقال حق است؛ S2 نمایی و نفی ظاهری استبداد؛ ترم قلمرو عدالت
جامع، همزیستی متناقض عدالت ظاهری و سازوکار استبدادی و ترم خنثی، نشانه فروپاشی اجتماعی و 

ائه الگویی از حکمرانی است ار 21۲رو، دستاورد اصلی خطبه سرگردانی معنایی پس از اخلال در حق. ازاین
وگویی، و شود، بلکه به نقدپذیری، مشارکت گفتکه در آن عدالت فقط با قانون و حق متقابل استوار نمی

 .مقاومت فعال در برابر فرهنگ تملق و خودکامگی نیز وابسته است
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Abstract 

Islamic civilization, as a meaningful and purposeful system, is formed on a 

foundation of transcendent values and reaches maturity when these values are 

objectively crystallized in the layer of social norms and cultural-political 

structures. Nahj ul-Balagha reflects a rich set of this inseparable link between 

values and norms. The present study aims to identify and explain the 

civilization-building norms in Nahj ul-Balagha, based on the theory of 

conceptual continuity between values and civilizational norms. This theory 

holds that efficient and enduring norms in a civilization are not merely social 

conventions, but are rooted in a deeper layer of fundamental values and derive 

meaning and validity from them. This study has analyzed the texts of Nahj ul-

Balagha with a qualitative approach using content analysis method. Beyond 

identifying norms, the present study explains the process of their realization in 

the form of three continuous steps: fundamental value formation, 

regularization, and supervisory institutionalization. The findings of the study 

show that the words of Imam Ali (AS) include two main aspects of civilization-

building norms: first, the aspect of the structure and action of community 

management, and second, the aspect of human relations and social cohesion, 

each of which has a close connection with divine-human values: which have 

been introduced as the main indicators of the dynamism and integrity of a 

civilized society. In this sphere, Nahj ul-Balagha, by drawing a network of 

interconnected norms and the three-fold process of their realization, presents a 
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comprehensive picture of the requirements for realizing a dynamic, just, and 

spiritual civilization. This dynamic conceptual continuity provides a guarantee 

for the internal implementation of norms and prevents them from transforming 

into inflexible structures. 

 

Keywords: Nahj ul-Balagha, Islamic civilization, civilization-building 

norms, conceptual continuity, Islamic values, Alawi governance. 
 

 

Extended Abstract 

1. Introduction 

Civilizations are based on the intellectual and value systems of societies. 

In the process of civilizational development, norms, as objective behavioral 

and structural rules, play a vital role in transforming fundamental values 

into social and political realities. Islamic civilization is based on a 

foundation of solid divine-human values, which, for sustainability, require 

conceptual and functional continuity between these values and the norms 

governing its structures. This continuity means that social norms will be 

effective and guarantee civilization in the long term when they are rooted 

in a deeper layer than fundamental values and gain meaning and credibility 

from them. As a prominent intellectual system in the field of practical 

wisdom, Nahj ul-Balagha provides a rich platform for systematically 

extracting components that operationally transform key values such as 

justice-centeredness, human dignity, and rationality into civilization-

building norms such as transparency, accountability, keeping promises, 

participation, and tolerance. However, what has been neglected in many 

studies is not only identifying these norms, but also explaining the process 

of their realization, a process that in Nahj ul-Balagha consists of three 

continuous steps: value-foundation (establishing value in beliefs through 

rhetoric), rule-making (transforming value into explicit and referable 

instructions), and supervisory institutionalization (designing executive 

mechanisms and accountability guarantees). A careful rereading of this 

mechanism in Nahj ul-Balagha is a fundamental necessity in the process of 

theorizing for modern Islamic civilization, because it provides a 

transhistorical model of the correlation between religious beliefs and the 

requirements of collective life. Although in contemporary Islamic 

humanities literature, there has been a lot of research on the ethics, 

guidelines, and character of Imam Ali (AS) in Nahj ul-Balagha, a 

systematic analytical gap in this area is still noticeable. Most of the studies 

have focused on ethical and theoretical dimensions, and less research has 

analyzed and explained the objective and structural norms that create 
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civilization in Nahj ul-Balagha in a structured manner, using the theoretical 

framework of the conceptual continuity between values and civilizational 

norms, as well as the process of their realization. As a result, the mechanism 

of transforming fundamental values into efficient normative mechanisms 

in the text of Nahj ul-Balagha has been largely neglected and requires 

systematic exploration. The present study is fundamental-applied in terms 

of its purpose and is a qualitative study in terms of its nature. To achieve 

its purpose, it uses the qualitative content analysis method with an 

inferential approach. This method allows the researcher to systematically 

examine and analyze the key concepts and themes present in the textual 

data by focusing on predetermined theoretical categories (Hsieh & 

Shannon, 2005: 127). In the present study, the main categories of analysis 

(fundamental values and civilization-building norms) were determined 

based on the theoretical framework of conceptual continuity and 

operational definitions of key concepts before entering the data and were 

used as the initial template for organizing and coding the raw data. The 

research population includes the entire text of Nahj ul-Balagha (sermons, 

letters, and aphorisms). Using a criterion-based purposive sampling 

method, clauses and sentences that clearly indicate a fundamental value 

(such as justice, piety, and dignity) or an operational norm (such as 

continuous monitoring, consultation, and transparency) were selected 

(Seyyed-Emami, 2011: 45; Firouzjaeian, 2017: 60). In the systematization 

process, the selected semantic units were categorized in three analytical 

stages: first, initial descriptive coding, then axial coding based on the 

relationship with the main categories and areas of governance and society, 

and finally, conceptualization and final naming of norms such as 

transparency of power, institutional accountability, and structural justice 

using value-normative linkage analysis. This process ensures that the 

extracted norms are the operational manifestation of the fundamental 

values of Nahj al-Balagha (Krippendorff, 2018: 115; Faramarz-

Qaramalaki, 2009: 130). To increase reliability and control interpretive 

bias, the process of categorizing and determining criteria was recorded in a 

transparent manner so that analytical decisions could be traced. Also, a 

review was conducted by experts in the field of Nahj ul-Balagha (political 

ethics and sociology of religion) to ensure that the analysis conformed to 

the textual foundations and theoretical framework, which guarantees the 

validity of the findings. The main limitation of this method is the lack of 

statistical generalizability of the findings, because the results of an ideal-

indigenous model derived from a specific text and their generalization to 

different societies is not possible without further comparative studies 
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(Seydan, 2015: 40). The main research question addressed in the present 

study is: What are the civilization-building norms in Nahj ul-Balagha, what 

are their characteristics, and how is the process of their realization 

(including fundamental value formation, regularization, and regulatory 

institutionalization) explained based on the theory of conceptual 

continuity? The aim is to systematically identify and analyze these norms 

and explain the process of dynamic conceptual continuity between values 

and norms in order to present a theoretical-practical model for the modern 

Islamic civilization. The theoretical framework of the research is based on 

the theory of conceptual continuity between values and civilizational norms 

in sociology and social theology. The findings will show that the 

sustainability and effectiveness of Islamic civilization depends on the 

strategic continuity between fundamental religious values and norms 

derived from authentic Islamic texts such as Nahj ul-Balagha, a link that 

guarantees the internal implementation of the norms and prevents them 

from transforming into inflexible structures lacking a transcendental spirit. 

 

2. Theoretical framework 

The theoretical framework of this study is based on the theory of conceptual 

continuity between values and civilizational norms, which, as an analytical 

tool, measures the health and dynamism of a civilization based on the 

degree to which fundamental values are institutionalized in the form of 

behavioral rules and social structures. This theory, which has its roots in 

historical sociology and social theology, does not simply define values and 

norms, but emphasizes the mechanisms of transforming values into norms 

and the challenges of this process (Khedavi, 2018: 210; Eisenstadt, 2023: 

55). Accordingly, for survival and development, every civilization needs to 

transform its abstract values into operational rules and behavioral 

requirements; otherwise, a theoretical-practical disconnection, reduced 

efficiency, and ultimately the collapse of social structures will occur. The 

link between value and norm in this framework is not a simple linear 

relationship, but a network of semantic and functional interactions in which 

values give direction to norms and norms in practice reproduce and 

establish values. In Nahj ul-Balagha, fundamental values, as the core 

identity of Islamic civilization, are rooted in monotheism and resurrection 

and are not merely individual moral issues, but are considered principles of 

macro-policymaking and the foundations of the legitimacy of collective 

action. These values, in fact, play the role of guiding and directing the entire 

normative system of society, and without them, norms would be devoid of 

meaning and merely inflexible and soulless conventions. The most 
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important of these values are: Justice-centeredness as the most central value 

in Alawi thought, which Imam Ali (AS) considers to be the “pillar of 

religion”, the “greatest reformer of society” and the basis of the stability of 

society (Nahj ul-Balagha, Sermon 216 and Hikmat 437). Justice in this 

view is not simply equal distribution, but “placing everything in its proper 

place”; that is, placing everything in its true place. Piety is the basis of 

individual superiority and the basic condition for the health of society and 

the legitimacy of the actions of agents (Nahj al-Balagha, Sermon 184). 

Piety here is not a mere individual virtue, but rather a guarantee of justice 

and trustworthiness in social structures. Human dignity, which emphasizes 

respect for the essence and creation of man, regardless of race, tribe, and 

social status (Nahj al-Balagha, Letter 53), forms the basis of religious 

democracy. Responsibility and accountability, which considers power as a 

divine trust and holds rulers responsible and accountable to God and the 

people (Nahj al-Balagha, Letter 53), forms the basis of transparency and 

institutional oversight. 

These values find practical expression in the form of civilizing norms 

that mediate between ideals and reality and organize the objective 

structures of society. The implementation of structural justice at the 

judicial, financial, and economic levels is derived from the value of justice 

(Letter 53, paragraph 117), which requires norm-setting at different levels: 

ensuring the fair distribution of public wealth, creating equal opportunities 

for members of society, and universal access to the judiciary. Continuous 

oversight and institutional accountability are rooted in responsibility and 

piety and create a requirement for the appointment of honest agents and 

careful monitoring of their performance (Letter 53, paragraph 8; Nazari, 

2014: 120). This norm is institutionalized in the form of mechanisms such 

as administrative inspection, regular reporting, and public auditing. The 

systematic fight against corruption arising from the pursuit of rights 

corrects innovations and institutionalizes enjoining what is good and 

forbidding what is evil in the structure of society (Sermon 47). This norm 

goes beyond ad hoc encounters and seeks to design systems to prevent 

corruption. Consultation and listening to the voice of the community based 

on benevolence and people-centeredness transforms consultation with 

scholars, elites, and constructive criticism by the people into an institutional 

norm (Sermon 216), which leads to public participation and reduced gap 

between the government and the people. The simplicity of the agents, also 

derived from avoiding worldliness, prevents class rupture and the gap 

between the rulers and the people (Letter 45), and strengthens public trust. 

By drawing this network of interconnected norms, each rooted in a 
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fundamental value, Nahj ul-Balagha presents a systematic attempt to 

institutionalize divine values in the form of practical norms. This 

theoretical framework allows research to go beyond mere moral description 

and, with a structured perspective, analyze how values and norms are 

linked in the text of Nahj al-Balagha. In fact, this theory acts as an 

analytical lens that enables the researcher to identify the underlying layers 

of Alawi norms and show that each operational norm in Nahj ul-Balagha is 

the objective manifestation of a transcendent value. Thus, the conceptual 

continuity between values and norms is not only a theoretical principle, but 

also the practical basis for the sustainability and effectiveness of Islamic 

civilization throughout history. 

 

3. Method 

The present study is fundamental-applied in terms of its purpose and is 

qualitative in terms of method. To achieve its purpose, it used qualitative 

content analysis method with an inferential approach. This method allows 

the researcher to systematically examine and analyze the key concepts and 

themes in the textual data by focusing on predetermined theoretical 

categories. The research population includes the entire text of Nahj ul-

Balagha (sermons, letters, and aphorisms); using criterion-based purposive 

sampling method, clauses and sentences that clearly indicate a fundamental 

value (such as justice, piety, and dignity) or an operational norm (such as 

continuous monitoring, consultation, and transparency) were selected. The 

main categories of analysis (fundamental values and civilization-building 

norms) were determined based on the theoretical framework of conceptual 

continuity and operational definitions of key concepts before entering the 

data and were used as the initial template for organizing and coding the raw 

data. The collected data were analyzed in three stages: initial descriptive 

coding, then axial coding based on the relationship to the main categories 

and areas of governance and society, and finally conceptualization and final 

naming of norms using value-normative linkage analysis. To increase 

reliability and control for interpretive bias, the process of categorization 

and criteria determination was recorded in a transparent manner so that 

analytical decisions could be traced. A review was also conducted by 

experts in the field of Nahj ul-Balagha (political ethics and sociology of 

religion) to ensure that the analysis was consistent with the textual 

foundations and theoretical framework. The main limitation of this method 

is the lack of statistical generalizability of the findings, because the results 

of an ideal-indigenous model derived from a specific text and their 
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generalization to different societies is not possible without further 

comparative studies. 

 

4. Conclusion 

The present study, with the aim of identifying and explaining the 

civilization-building norms in Nahj ul-Balagha based on the theoretical 

framework of the conceptual continuity between values and civilizational 

norms, has reached the central conclusion that the words of Amir al-

Mu’minin Ali (AS) outline a systematic network of operational norms, 

each of which is rooted in the depths of fundamental divine-human values. 

Beyond identifying these norms, the present study explained the process of 

their realization in the form of three continuous steps: fundamental value 

formation (establishing value in beliefs through discourse), regularization 

(transforming value into explicit and referable instructions), and 

supervisory institutionalization (designing executive mechanisms and 

accountability guarantees). This conceptual continuity, which is a 

prerequisite for the legitimacy, efficiency, and sustainability of an Islamic 

civilization, is manifested in two main areas. In the area of governance and 

management, norms such as wise leadership and strategic rationality based 

on meritocracy and consultation, transparency and accountability 

guaranteed by public oversight and direct access of the people to the ruler, 

and ethics and keeping promises including observing fairness and rejecting 

deception were identified as the main pillars of managing a civilized 

society. In the area of society and human relations, norms of inclusive 

justice and human dignity with an emphasis on the inherent equality of 

humans and caring for the disadvantaged, religious democracy and mutual 

rights based on participation and avoiding self-righteousness, and social 

cohesion and unity with the rejection of ignorance and division were 

analyzed as the main indicators of the dynamics of a civilized society. The 

findings show that civilizing norms are only effective and sustainable when 

they have a deep connection with fundamental Islamic values such as 

justice-centeredness, piety, human dignity, and responsibility. Without 

completing the three steps mentioned, these norms will lack the necessary 

implementation guarantees for institutionalization and civilizational 

sustainability. By drawing this inseparable link, Nahj al-Balagha presents 

a systematic attempt to create continuity between ideal values and 

executive structures. The historical experience of the Alawi government 

shows that the challenges that arose were not due to the weakness of the 

normative structure, but rather due to the society's break from this 

continuity; the dominance of personal interests and worldliness over 
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genuine Islamic values caused this break. Finally, the present study showed 

that the theory of conceptual continuity between values and norms will be 

effective as a civilizational model when the process of realizing norms at 

three levels of fundamental value formation, regularization, and 

supervisory institutionalization is fully completed. The absence of any of 

these levels reduces norms to moral recommendations without a guarantee 

of implementation. Therefore, the modern Islamic civilization is forced to 

follow this process model extracted from Nahj ul-Balagha in order to 

objectively realize its values in the realm of governance and society. 
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 چکیده
لوغ به ب یو زمان ردیگیشکل م یمتعال یهااز ارزش یمعنادار و هدفمند، بر بستر یبه عنوان نظام یاسلام تمدن

 ،البلاغه. نهجابندی ینیتبلور ع یاسیس-یفرهنگ یو ساختارها یاجتماع یهنجارها هیها در لاارزش نیکه ا رسدیم
 ییها و هنجارهاست. پژوهش حاضر با هدف شناساارزش انیم یناگسستن وندیپ نیاز ا یغن یاموعهدهنده مجبازتاب

 یمدنت یها و هنجارهاارزش انیم یمفهوم یوستگیپ هیالبلاغه، بر اساس نظرساز در نهجتمدن یهنجارها نییو تب
 یاجتماع یتمدن، صرفاً قراردادها کیکارآمد و ماندگار در  یبر آن است که هنجارها هینظر نیانجام شده است. ا

با  قیحقت نی. ارندیگیدارند و از آن معنا و اعتبار م نیادیبن یهااز ارزش ترقیعم یاهیدر لا شهیبلکه ر ستند،ین
 ییالبلاغه پرداخته است. فراتر از شناسامتون نهج یمضمون، به واکاو لیروش تحل یریو به کارگ یفیک یکردیرو

و  یمندسازقاعده ،یسازیادیبنارزش :وستهیا در قالب سه گام پها رتحقق آن ندیهنجارها، پژوهش حاضر فرا
احت )ع( مشتمل بر دو س یکه کلام امام عل دهدینشان م ژوهشپ یهاافتهی .کندیم نییتب ینظارت یسازنهینهاد
 و یساحت روابط انسانو دوم: جامعه  تیریساحت ساختار و کنش مد است که اول: سازتمدن یاز هنجارها یاصل

 یلاص یهابه عنوان شاخص کهدارند:  یانسان-یاله یهابا ارزش قیوث یوندیپ کیاست که هر  یانسجام اجتماع
به هم  یجارهااز هن یاشبکه میالبلاغه با ترس، نهجدر این سپهراند. شده یمعرف یاجتماع تمدن یکپارچگیو  ییایپو
. دهدیارائه م اگرتیعادلانه و معنو ا،یپو یجامع از الزامات تحقق تمدن یریها، تصوگانه تحقق آنسه ندیو فرا وستهیپ
شک خ ییآنها به ساختارها لیهنجارها را فراهم کرده و از تبد یدرون ی، ضمانت اجراایپو یمفهوم یوستگیپ نیا
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 . مقدمه1
واعد هنجارها به مثابه ق ،یتمدن نیتکو ندیاند. در فرآجوامع بنا شده یو ارزش ینظام فکر هیبر پا هاتمدن
 فایا یاسیو س یاجتماع یهاتیبه واقع نیادیبن یهاارزش لیدر تبد یاتینقش ح ،ینیع یو ساختار یرفتار

 ازمندین ،یداریپا یاست که برا اراستو یانسان-یمستحکم اله یهابر شالوده ارزش یتمدن اسلام. کنندیم
 یستگویپ نیخود است. ا یحاکم بر ساختارها یها و هنجارهاارزش نیا انیم یو کارکرد یمفهوم یوستگیپ

 شهید بود که ربخش تمدن خواهندر بلندمدت کارآمد و ضمانت یزمان یاجتماع یبدان معناست که هنجارها
 کی البلاغه به عنوانو از آن معنا و اعتبار کسب کنند. نهج اشتهد نیادیبن یهااز ارزش ترقیعم یاهیدر لا

 کندیم فراهم ییهامند مؤلفهاستخراج نظام یبرا یغن یبستر ،یبرجسته در حوزه حکمت عمل ینظام فکر
 یارا به هنجاره تیو عقلان یکرامت انسان ،یمحورعدالت رینظ یدیکل یهاارزش ،یاتیکه به صورت عمل

حال، آنچه  نی. با اکنندیم لیو مدارا تبد یطلببه عهد، مشارکت یوفا ،ییپاسخگو ت،یشفاف ندساز مانتمدن
هاست؛ آن تحقق ندیفرا نییهنجارها، بلکه تب نیا ییها مغفول مانده، نه فقط شناسااز پژوهش یاریدر بس

خطابه(،  قیباورها از طر رارزش د تی)تثب یسازیادیبنارزش وستهیالبلاغه از سه گام پکه در نهج یندیفرا
 یرهاسازوکا ی)طراح ینظارت یسازنهیو قابل ارجاع( و نهاد حیارزش به دستور صر لی)تبد یمندسازقاعده

 یرورتالبلاغه، ضسازوکار در نهج نیا قیدق یشده است. بازخوان لی( تشکییپاسخگو یهاو ضمانت ییاجرا
از  یخیفراتار ییالگو رایز رود،یبه شمار م ین اسلامیتمدن نو یبرا یپردازهینظر ندیدر فرآ یاساس

 یانمعاصر علوم انس اتی. هرچند در ادبدهدیارائه م یجمع ستیو الزامات ز ینید یباورها انیم یسنجنسبت
 رفتهیالبلاغه صورت پذ)ع( در نهج یامام عل رهیق، رهنمودها و ساخلا رامونیپ یفراوان قاتیتحق ،یاسلام

 یظرو ن یها بر ابعاد اخلاقحوزه همچنان محسوس است. عمده پژوهش نیدر ا یستمیس یلیاست، خلأ تحل
 یمفهوم یوستگیپ یاز چارچوب نظر یریگصورت ساختارمند و با بهرهبه یاند و کمتر پژوهشمتمرکز بوده

 بلاغهالساز در نهجتمدن یو ساختار ینیع یهنجارها نییو تب لیبه تحل ،یتمدن یها و هنجارهاارزش انیم
 یرهابه سازوکا نیادیبن یهاارزش لیتبد سمیمکان جه،یها پرداخته است. در نتتحقق آن ندیفرا زیو ن

روشمند است. پژوهش  یکاوش ازمندیمغفول مانده و ن یادیالبلاغه، تا حد زکارآمد در متن نهج یهنجار
صود به مق لین یکه برا است یفیمطالعه ک کی ت،یماه ثیو از ح یکاربرد-یادیحاضر از نظر هدف، بن

 دهدیروش به محقق امکان م نی. اردیگیبهره م یاستنتاج کردیبا رو یفیک یمحتوا لیخود، از روش تحل
 شده،نییعت شیاز پ ینظر یهایبندبر دسته را با تمرکز یمتن یهاموجود در داده یدیکل نیو مضام میمفاه

پژوهش،  نی(. در اHsieh & Shannon, 2005: 127کند) لیو تحل یمند بررسبه صورت نظام
 یوستگیپ یساز( بر اساس چارچوب نظرتمدن یو هنجارها نیادیبن یها)ارزش لیتحل یاصل یهادسته

 یبرا هیشده و به عنوان قالب اول نییها تعاز ورود به داده شیپ ،یدیکل میمفاه یاتیعمل فیو تعار یمفهوم
البلاغه متن نهج هیاند. جامعه پژوهش شامل کلاستفاده قرار گرفته دخام مور یهاداده یو کدگذار یسازمانده

راحت ص یبندها و جملات دارا ارگرا،یهدفمند مع یریگها و کلمات قصار( است و با روش نمونهها، نامه)خطبه
 و)مانند نظارت مستمر، مشورت  یاتیهنجار عمل ای)مانند عدالت، تقوا و کرامت(  نیادیدلالت بر ارزش بن



 241     0414 تابستان، پنجاه، شماره دهمسیزالبلاغه، سال پژوهشنامه نهج

 

 

 یواحدها ،یمندسازنظام ندی(. در فرآ۱۱: 1۹۳۱ ان،یروزجائی؛ ف۵۴: 1۹۳۱ ،یدامامی( انتخاب شدند)ستیشفاف
 یکدگذار سپس ه،یاول یفیتوص یشدند: ابتدا کدگذار یبنددسته یلیمنتخب در سه مرحله تحل ییمعنا

و  یسازمفهوم تاًینهاو اجتماع، و  یحکمران یهاو ساحت یاصل یهابر اساس ارتباط با دسته یمحور
 لیلبا استفاده از تح یو عدالت ساختار ینهاد ییقدرت، پاسخگو تیهنجارها مانند شفاف یینها یگذارنام

 یهارزشا یاتیعمل یشده، تجلاستخراج یکه هنجارها کندیم نیتضم ندیفرآ نی. ایهنجار-یارزش وندیپ
 شیافزا ی(. برا1۹۱: 1۹۱۱ ،یفرامرزقراملک؛ Krippendorff, 2018: 115البلاغه هستند)نهج نیادیبن

فاف ثبت شد تا به صورت ش ارهایمع نییو تع یبنددسته ندیفرآ ،یریتفس یهایریاتکا و کنترل سوگ تیقابل
البلاغه هجتوسط متخصصان حوزه ن ینیبازب نیوجود داشته باشد. همچن یلیتحل ماتیتصم یابیرد تیقابل

انجام  یو چارچوب نظر یمتن یبا مبان لیاز انطباق تحل نانیاطم ی( برانید یشناسو جامعه یاسی)اخلاق س
 یآمار میتعم تیروش، عدم قابل نیا یاصل تی. محدودکندیم نیرا تضم هاافتهیکه اعتبار  دیگرد

ع آنها به جوام میمتن خاص هستند و تعم کیبرآمده از  یبوم-یمدل آرمان کی جینتا رایز هاست،افتهی
است:  نیپژوهش ا ی(. مسأله اصل۵۱: 1۹۳۵ دان،ی)سستین سریم شتریب یقیتطب لعاتمختلف بدون مطا

ها )شامل تحقق آن ندیدارند و فرا ییهایژگیاند، چه والبلاغه کدامساز در نهجتمدن یهنجارها
 نییتبگونه چ یمفهوم یوستگیپ هی( بر اساس نظرینظارت یسازنهیو نهاد یمندسازقاعده ،یسازیادیبنارزش

ها ارزش انیم ایوپ یمفهوم یوستگیپ ندیفرا نییهنجارها و تب نیمند انظام لیو تحل ییهدف، شناسا شود؟یم
پژوهش بر  یارائه شود. چارچوب نظر یاسلام نیتمدن نو یبرا یکاربرد-ینظر یو هنجارهاست تا مدل

ار استو یاجتماع اتیو اله یناسشدر جامعه یتمدن یها و هنجارهاارزش انیم یمفهوم یوستگیپ هینظر
 انیم یراهبرد یوستگیدر گرو پ یتمدن اسلام یو کارآمد یدارینشان خواهند داد که پا هاافتهیاست. 
ه ک یوندیالبلاغه است؛ پچون نهج یاسلام لیبرآمده از متون اص یو هنجارها ینید نیادیبن یهاارزش

 بخشیخشک و فاقد روح تعال یآنها به ساختارها لیتبدهنجارها را فراهم کرده و از  یدرون یضمانت اجرا
 .کندیم یریجلوگ

 مسئله. بیان 1-1

 ،یمحورتمانند عدال یو اخلاق یاله نیادیبن یهاو هدفمند، بر ارزش ایساختار پو کیبه مثابه  ،یتمدن اسلام
و  یمفهوم یوستگیدر گرو پ یهر تمدن یو کارآمد یداریحال، پا نیو تقوا بنا شده است. با ا یکرامت انسان

ات و مناسب هایگذاراستیبر س حاکم یو ساختار ینیع یو هنجارها یانتزاع یهاارزش نیا انیم یکارکرد
و در  یعمل-یشده، منجر به گسست نظر نهینهاد یها به هنجارهاارزشموفق  لیاست. عدم تبد یجمع
رجسته و ب ینظام فکر کیالبلاغه به عنوان . نهجشودیم یاسیو س یاجتماع یساختارها یناکارآمد ت،ینها
متن ارزشمند  نیکند. ا میرا ترس یوستگیپ نیا قیدق سمیمکان کندیتلاش م ،یدر حوزه حکمت عمل رینظکم

از  ماندگار ییدارند، الگو یانسان-یاله یهاارزش یدر ژرفا شهیکه ر یعمل یاز هنجارها یابا ارائه شبکه
معاصر  یپژوهش اتیادب یبررس .دهدیبه دست م یجمع ستیو الزامات ز ینید یباورها انیم یسنجنسبت

خلأ  کیالبلاغه، مستخرج از نهج یاخلاق و اصول نظر رامونیفراوان پ قاتیتحق رغمیکه عل دهدینشان م
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متمرکز  یاخلاق یهالتیو فض یفیها، بر ابعاد توصحوزه وجود دارد. عمده پژوهش نیدر ا یستمیس یلیتحل
صورت ساختارمند به «یتمدن یها و هنجارهاارزش انیم یمفهوم یوستگیپ» یاند و از چارچوب نظربوده

 یهااگرچه ارزش گر،یاند. به عبارت دساز استفاده نکردهتمدن یو ساختار ینیع یهنجارها لیتحل یبرا
ها به ارزش نیا لیاند، اما سازوکار تبدقرار گرفته دیمورد تأک یمتعدد یهادر پژوهش یاسلام نیادیبن

شده ب موج یخلأ نظر نیشده در بستر جامعه، کمتر کانون توجه بوده است. ا نهینهادو  یاتیعمل یهنجارها
 یاصل سئلهم مغفول بماند. یادیتا حد ز ،یعلو شهیدر اند یهنجار هیو لا یارزش هیلا انیم وندیپ سمیتا مکان

ا هنجاره نیدارند؟ ا ییهایژگیاند و چه والبلاغه کدامساز در نهجتمدن یپژوهش آن است که هنجارها نیا
گونه با چ رند،یرا در بر گ یجامعه و روابط انسان تیریگوناگون از جمله ساختار مد یهاعرصه توانندیکه م

که بر  آن است یپژوهش حاضر در پ تر،قیدق انیببه  ابند؟ییم وندیپ یو اخلاق یاله نیادیبن یهاارزش
 ینیع یمند هنجارهانظام لیبه تحل ،«یتمدن یها و هنجارهاارزش انیم یمفهوم یوستگیپ» هیاساس نظر

، مانند عدالت، کرامت یمحور یهاآنها با ارزش وندیالبلاغه بپردازد و سازوکار پساز در نهجتمدن یو ساختار
 یبرا یربردکا-ینظر یموجود و ارائه مدل یپر کردن شکاف نظر ،ییکند. هدف نها نییرا تب تیتقوا و عقلان

شان را ن یاتیعمل یارهابه هنج یانتزاع یهاعبور از ارزش یاست که بتواند چگونگ یاسلام نیتمدن نو
 نیا ییتا ضمن شناسا کندیمضمون، تلاش م لیو روش تحل یفیک یکردیپژوهش با اتخاذ رو نیدهد. ا

در متن  یاسلام یمتعال یهاآنها با ارزش یمفهوم یوستگیروشن از پ یریتصو ،یدر دو ساحت اصل ارهاهنج
 البلاغه ارائه دهد.نهج

 پژوهشپیشینة . 2-1

 های اخیر توجه جدیسازی، در دههعنوان الگویی جامع برای تمدنالبلاغه بهحکمرانی علوی در نهجمطالعه 
د با منرغم غنای ادبیات موجود، خلأ تحلیل نظامپژوهشگران را به خود جلب کرده است. با این حال، علی

البلاغه، همچنان ساز در چارچوب نهجها و هنجارهای تمدنتمرکز بر پیوستگی مفهومی میان ارزش
های پیشین است تا جایگاه و تمایز بندی تحلیلی پژوهشمحسوس است. هدف این بخش، نقد و دسته

 :به شرح ذیل می باشندهای مرتبط پژوهش تحقیق حاضر تبیین شود.
البلاغه )چاپ قم، پژوهشگاه علوم و ( در کتاب اخلاق حکومتی در نهج1۹۳۴جعفری تبریزی، محمدتقی ) -

 پذیری را به عنوان مبانی کلیدی حکمرانیهای اخلاقی نظیر عدالت و مسئولیتفرهنگ اسلامی(، شاخص
 های ارزشی حکومت علوی را به خوبی تبیینکند. نقد تحلیلی: اگرچه این اثر پایهاسلامی تشریح می

ر فرآیند عملیاتی د کند، اما در تحلیل کارکرد مستقیم این مبانی اخلاقی به عنوان هنجارهای عینی ومی
 ی توصیفی اخلاقی متمرکز است.ساختارسازی تمدنی، محدودیت دارد و بر جنبه

( در کتاب پیرامون انقلاب اسلامی )چاپ تهران، 1۹۳۵مطالعات مشابهی مانند آثار مطهری، مرتضی ) -
، دفتر نشر البلاغه )چاپ تهران( در کتاب اخلاق در نهج1۹۱۹انتشارات صدرا( و فلسفی، محمدتقی )

 های اخلاقی متمرکز هستند و مکانیسم تبدیل اینفرهنگ اسلامی( نیز عمدتاً بر شرح مفاهیم و فضیلت
 اند.ها( به قواعد عینی و ساختارهای هنجاری را مورد بررسی قرار ندادهفضایل )ارزش
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)منتشر « سازیالگوی مدیریت علوی در عصر جهانی»ی ( در مطالعه1۵۱۱زاده، سیدمحمدرضا )حسینی -
پردازد. های رهبری حکیمانه از سیره امام علی )ع( میشده در فصلنامه مدیریت اسلامی(، به استخراج مؤلفه

تلقی  توانند به عنوان هنجار مدیریتیهای مدیریتی )که مینقد تحلیلی: این پژوهش در شناسایی ویژگی
ها گی؛ لذا در بررسی چگونگی پیوند این ویژشوند( ارزشمند است، ولی فاقد چارچوب نظری پیوستگی است

هایی ها به هنجارهای کلان تمدنی، کاستیها( با ساختارهای نهادی و تبیین مدل عملیاتی تبدیل آن)ارزش
 دارد.

ی عدالت را به عنوان هسته ،ای با عنوان مدل عدالت علوی( در مقالهDavari, 2018داوری، منوچهر ) -
نماید. نقد تحلیلی: این پژوهش به اهمیت کند و ابعاد آن را تحلیل میمی سخت حکومت دینی معرفی

ای بعدی بوده و به چگونگی تبدیل عدالت )ارزش( به مجموعهعدالت اذعان دارد، اما نگاه آن عمدتاً تک
 از هنجارهای ساختاری و فراگیر در بسترهای مختلف تمدنی )پیوستگی هنجاری( کمتر پرداخته است.

سازی: ی الیاس، نوربرت در کتاب درباره فرآیند تمدنق با مبانی نظری تمدن )منابع خارجی(: نظریهتطبی -
ل شناختی درونی جوامع و تبدیشناختی و روانشناختی به تحولات جامعهشناختی و روانتحقیقات جامعه

 ارزشی الهی-معرفتی پردازد. با این حال، این نظریه فاقد بُعدرفتارهای فردی به هنجارهای جمعی می
 ی پیوستگی الیاس به عنوان ابزار تحلیل سازوکار عملیاتیاست. تمایز پژوهش حاضر، در استفاده از نظریه

های الهی دارد( است. این شدن و نهادینگی هنجارها در الگوی حکمرانی علوی )که ریشه در ارزش
 کند.فراهم می یافته راتطبیق، امکان ارائه یک چارچوب نظری بومی و تعالی

مستخرج  یو نظر یگسترده بر ابعاد اخلاق دیتأک رغمیکه عل دهدینشان م یعلم اتیادب یلیمرور تحل
 یو ساختارها نیادیبن یهاارزش انیم یساز به مثابه پل ارتباطتمدن یهنجارها لیالبلاغه، تحلاز نهج
موجود  یهامغفول مانده است. پژوهش نیشیدر آثار پ یمفهوم یوستگیپ نیا سمیمکان نییو تب یاجتماع

اند که پرسش پرداخته نیاند و کمتر به اتمرکز داشته ینظر یهاو آموزه یاخلاق یهالتیبر فض شتریب
 تیریدر عرصه مد یاتیو عمل ینیع یعدالت، کرامت و تقوا چگونه به هنجارها رینظ یمحور یهاارزش

خود  زیبا پر کردن سه شکاف عمده، تما ضرپژوهش حا ان،یم نی. در اشوندیم لیتبد یجامعه و روابط انسان
 یمفهوم یتگوسیبر پ یمبتن کپارچهی یلیچارچوب تحل کیبا ارائه  ینظر ثی: نخست، از حکندیرا اثبات م

 شتریکه پ پردازدیالبلاغه مساز در نهجتمدن یمند هنجارهانظام نییبه تب یتمدن یها و هنجارهاارزش انیم
مضمون،  لیمند از روش تحلنظام یریگبا بهره یشناختتوجه قرار گرفته است. دوم، از منظر روش کمتر مورد

و از  آوردیالبلاغه فراهم مساز را از متن نهجتمدن یو ساختارمند هنجارها ینیامکان استخراج ع
 لیتبد یگچگون ،یکاربرد-یمدل نظر کیبا ارائه  ی. سوم، از جنبه کاربردرودیصرف فراتر م ییگرافیتوص

 نیو بد کندیم میترس یاسلام نیکارآمد را در افق تمدن نو یهنجار یبه سازوکارها نیادیبن یهاارزش
 .داردیبرم یاسلام یسازتمدن یبرا یپردازهیمؤثر در جهت نظر یگام ب،یترت
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 پژوهشضرورت و اهمیت . 3-1

 نینو یسازتمدن ندیدر فرآ یکاربرد یهاو چالش ینظر قیعم یهاپژوهش از شکاف نیضرورت انجام ا
 سمیکانم ن،یادیبن یهابر ارزش ینیفراوان متون د دیبا وجود تأک ،ی. در ساحت نظرشودیم یناش یاسلام
طور به یعلم اتیادبدر  ،یو ساختار ینیع یها در قالب هنجارهاارزش نیشدن ا نهیشدن و نهاد یاتیعمل

 یا باقهاغلب در سطح آرمان یتمدن یهاموجب شده تا گفتمان یخلأ نظر نینشده است. ا لیمند تحلنظام
 یسلاما یارزش یبا مبان یاجتماع یانطباق ساختارها زانیسنجش م یلازم برا یلیتحل یبمانند و ابزارها

 یوستگیبر پ یمبتن کپارچهی یلیچارچوب تحل هپژوهش در ارائ نیا یضرورت نظر ن،یفراهم نگردد. بنابرا
ورد. گسست فراهم آ نیغلبه بر ا یبرا یبوم ینهفته است تا مدل یتمدن یها و هنجارهاارزش انیم یمفهوم

فساد و  ،یکاهش اعتماد عموم رینظ ییهاطور مداوم با چالشبه یجامعه اسلام ،یکاربرد تیاز منظر اهم
 ییاجرا یو هنجارها یآرمان یهاارزش انیاز گسست م یکه غالباً ناش استمواجه  یتیریمد یهایناکارآمد

دو ساحت  نیا انیم یحداکثر یوستگیموفق از پ یاالبلاغه، که نمونهمند نهجو نظام قیدق یهستند. بازخوان
و  ییپاسخگو ت،یمستخرج از آن، مانند شفاف ی. هنجارهاابدییم یاتیح یتیاهم دهد،یرا ارائه م

 یابیارز یکارآمد برا یمرجع عمل کرده و ابزار یهنجار یهاعنوان مؤلفهبه توانندیم ،یمحورعدالت
. ندیارائه نما یاسلام نیجامعه در افق تمدن نو تیریمنشور مد نیاصلاح ساختارها و تدو ران،یعملکرد مد

به  یاخلاق فیرا فراتر از توص یالبلاغه، نگاهنهج یهاآموزه یاتیو عمل ینیبر ابعاد ع دیپژوهش با تأک نیا
لندمدت را در ب یتمدن اسلام یکه بقا و بالندگ کندیم تیهدا یتمدن یپردازهیو نظر یسازنهیسمت نهاد

 .دینمایم نیتضم

 . تعاریف و مفاهیم1-4

 یتمدن اسلام. 1-4-1
 است که بر یاسلام یجامعه یو ساختار ،ینهاد ،یفکر یمند از دستاوردهانظام یامجموعه ،یاسلام تمدن

 یجمع یدگزن یبخشیو تعال تیشکل گرفته و هدف آن هدا عتیشر یو ارزش یدیتوح یاصول معرفت یمبنا
 (.۹۴: 1۵۱۱ زاده،ینیحس و ۴۱ :1۹۳۱ ا،یبشر است )مطهرن

 یعلو یحکمران یالگو. 2-4-1
 تیروعالبلاغه است که مش)ع( در نهج یعل نیرالمؤمنیو گفتار ام رهیبرخاسته از س یاجتماع-یاسیس نظام

 حقوق متقابل حاکم و مردم یو بر مبنا زندیم وندیپ یعدالت ساختار یو اجرا یمردم تیرا با مقبول یاله
 (.۳۱ :1۹۳۱ ،یآمل یجواد و 1۴۱ :1۹۱۳ ،یزدیاستوار است )مصباح 

 ارزش و هنجار  یوستگیپ. 3-4-1
به  ،یسازنهی( در اثر نهادیکل یها)آرمان نیادیبن یهاآن، ارزش یساختارمند است که ط یارابطه

. ابندییثبات و کارکرد م یشده و در سطح اجتماع لیآور( تبدالزام یو نهاد ی)قواعد رفتار ینیع یهنجارها
 :1۹۳۰ ،یدانچیم و ۰1۱ :1۹۳۳ ،یویاست )خد ینظام اجتماع یو کارآمد تیضامن مشروع ،یوستگیپ نیا

۴۴.) 
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 سازیها و هنجارها در تمدنپیوستگی ارزشچوب نظری: رچا .2
 استوار است یتمدن یها و هنجارهاارزش انیم یمفهوم یوستگیپ هیپژوهش بر نظر نیا یچارچوب نظر

 نیادیبن یاهشدن ارزش نهینهاد زانیتمدن را بر اساس م کی ییایسلامت و پو ،یلیتحل یکه به عنوان ابزار
 یخیتار یشناسدر جامعه شهیکه ر هینظر نی. اکندیسنجش م یاجتماع یو ساختارها یدر قالب قواعد رفتار

ارزش  لیتبد یهاسمیبلکه بر مکان پردازد،یها و هنجارها نمارزش فیدارد، صرفاً به تعر یاجتماع اتیو اله
(. بر Eisenstadt, 2023: 55؛ ۰1۱: 1۹۳۳ ،یوی)خد ورزدیم دیتأک ندیفرآ نیا یهابه هنجار و چالش

 یاتیخود را به قواعد عمل یانتزاع یهااست که ارزش آن ازمندین یبقا و بالندگ یاساس، هر تمدن برا نیا
 تیو در نها یکاهش کارآمد ،یعمل-یصورت، گسست نظر نیا ریکند؛ در غ لیتبد یو الزامات رفتار

رابطه  کیچارچوب، نه  نیارزش و هنجار در ا انیم وندیرقم خواهد خورد. پ یاجتماع یساختارها یفروپاش
 دهندیها به هنجارها جهت ماست که در آن ارزش یو کارکرد ییمعنا عاملاتاز ت یاساده، بلکه شبکه یخط

نوان به ع نیادیبن یهاالبلاغه، ارزشنهج در .کنندیم تیو تثب دیها را بازتولدر عمل، ارزش زیو هنجارها ن
بلکه  ند،ستین یفرد یو معاد دارند و صرفاً مباحث اخلاق دیدر توح شهیر یتمدن اسلام تیهو یهسته اصل
ها در واقع نقش ارزش نی. اشوندیم یتلق یعمل جمع تیمشروع یکلان و مبان یگذاراستیاصول س

 از معنا و یرا بر عهده دارند و بدون آنها، هنجارها ته امعهج یبه کل نظام هنجار یدهو جهت یراهبر
به عنوان  یمحورها عبارتند از: عدالتارزش نیا نیترخواهند بود. مهم روحیخشک و ب ییصرفاً قراردادها

« امعهکننده جاصلاح نیتربزرگ» ،«نیستون د»)ع( آن را  یکه امام عل یعلو شهیارزش در اند نیتریمحور
 عینگاه، صرفاً توز نیعدالت در ا (.۵۹۳/و حکمت ۰1۱/البلاغه، خطبه)نهج دانندیاجتماع م قوامو اساس 

قوا و خود. ت یقیحق گاهیدر جا زیقرار دادن هر چ یعنی؛ «وضع کل شیء فی موضعه»بلکه  ست،یبرابر ن
 گزارانعمل کار تیسلامت جامعه و مشروع یافراد و شرط اساس یبرتر یبه عنوان مبنا یزگاریپره

ت و عدال کنندهنیبلکه تضم ست،یصرف ن یفرد لتیفض کی نجای(. تقوا در ا1۱۵/البلاغه، خطبه)نهج
ژاد، انسان، فارغ از ن نشیکه بر احترام به ذات و آفر یاست. کرامت انسان یاجتماع یدر ساختارها یامانتدار

. دهدیم لیرا تشک ینید یسالارمردم س( و اسا۴۹/البلاغه، نامهدارد )نهج دیتأک یاجتماع گاهیو جا لهیقب
و مردم  کرده و حاکمان را در برابر خدا یتلق یاله یکه قدرت را به مثابه امانت ییو پاسخگو یریپذتیمسئول

 .دهدیرا شکل م یو نظارت نهاد تیشفاف انیارزش، بن نی(. ا۴۹/البلاغه، نامه)نهج داندیمسئول و پاسخگو م
 اندتیآرمان و واقع انیم یاکه واسطه ابندییم یعمل یساز تجلتمدن یها در قالب هنجارهاارزش نیا

 یو اقتصاد یمال ،ییدر سطوح قضا یعدالت ساختار ی. اجرادهندیجامعه را سامان م ینیع یو ساختارها
 جابیرا ا مختلفدر سطوح  ی( که هنجارساز11۳، بند ۴۹/است )نامه یمحوربرگرفته از ارزش عدالت

به  یانهمگ یآحاد جامعه، و دسترس یفرصت برابر برا جادیا ،یعادلانه ثروت عموم عیتوز نی: تضمکندیم
انتصاب  یراب یو تقوا دارد و الزام یریپذتیدر مسئول شهیر ینهاد ییدستگاه قضا. نظارت مستمر و پاسخگو

 نی(. ا1۰۱: 1۹۳۹ ،ی؛ نظر۱، بند ۴۹/کند )نامهیم جادیبر عملکرد آنان ا قیکارگزاران صادق و نظارت دق
. شودیم نهینهاد یعموم یمنظم و حسابرس یدهگزارش ،یادار یچون بازرس ییسازوکارهاهنجار در قالب 
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از منکر را در  یها را اصلاح و امر به معروف و نهبدعت ،یمداربا فساد برآمده از حق کیستماتیمبارزه س
 یال طراحبه دنب ،یمورد یهنجار فراتر از برخوردها نی(. ا۵۳/)خطبه سازدیم نهیساختار جامعه نهاد

 ،یمدارو مردم یرخواهیبر خ یجامعه مبتن یصدا دنیاز فساد است. مشورت و شن یریشگیپ یهاستمیس
( که ۰1۱/)خطبه کندیم لیتبد ینهاد یمشورت با عالمان، نخبگان و نقد سازنده توسط مردم را به هنجار

ته از برگرف زیکارگزاران ن یستیزو مردم را به دنبال دارد. ساده تیو کاهش شکاف حاکم یوممشارکت عم
 ی( و اعتماد عموم۵۴/)نامه شودیحاکمان و مردم م انیو شکاف م یمانع گسست طبقات ،ییاگرایاز دن زیپره

 یدر ارزش هشیر کیکه هر  وستهیبه هم پ یشبکه از هنجارها نیا میبا ترس البلاغهنهج .کندیم تیرا تقو
. دهدیارائه م یعمل یدر قالب هنجارها یاله یهاارزش یسازنهینهاد یمند برانظام یدارند، تلاش نیادیبن
تارمند، ساخ یهفراتر رفته و با نگا یصرف اخلاق فیتا از توص دهدیبه پژوهش امکان م یچارچوب نظر نیا

 ینکیبه مثابه ع هینظر نیکند. در واقع، ا لیالبلاغه تحلها و هنجارها را در متن نهجارزش وندیپ یچگونگ
رده و ک ییرا شناسا یعلو یهنجارها نیریز یهاهیتا لا سازدیکه پژوهشگر را قادر م کندیعمل م یلیتحل

 یوستگیپ ب،یترت نیاست. بد یارزش متعال کی ینیع یالبلاغه، تجلدر نهج یاتینشان دهد که هر هنجار عمل
 تمدن یو کارآمد یردایپا یعمل یبلکه مبنا ،یاصل نظر کیها و هنجارها نه فقط ارزش انیم یمفهوم
 است. خیدر طول تار یاسلام
 

 سازی ها و هنجارها در تمدنپیوستگی ارزشچارچوب نظری  .1 نمودار

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 البلاغهساز حکمرانی علوی در نهجهای تمدنمؤلفه. 3
ساز شده تمدن ی، منجر به شناسایی شش مؤلفهنهح البلاغه البلاغه، با تمرکز برتحلیل محتوای کیفی نهج

گی، ها و هنجارهای بنیادین تمدنی هستند. پیوستها نمایانگر پیوستگی مفهومی میان ارزشاست. این مؤلفه
حکومتی  کننده ساختارهایها( با قواعد عملی تنظیمبه ارتباط ارگانیک میان اصول متعالی و زیربنایی )ارزش
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(. این همبستگی یک ۱۱: 1۹۳۱؛ فیروزجائیان، ۹۰ :1۹۳۵شود)سیدان، جارها( اطلاق میو رفتار اجتماعی )هن
کنند سازی را کسب میضرورت تحلیلی است؛ زیرا هنجارها تنها زمانی مشروعیت، کارآمدی و پایداری تمدن

رزش (. هر اKrippendorff, 2018: 116های بنیادین آن تمدن داشته باشند )که عمیقاً ریشه در ارزش
و حکمرانی  گذاریشود که در قالب سیاستساز( تبدیل میبنیادین زمانی به رفتار تمدنی مؤثر )هنجار تمدن

ساز به آن دسته از قواعد ساختاری و عینی (. هنجارهای تمدن1۹۱ :1۹۱۱عملیاتی گردد)فرامرزقراملکی، 
ری، توسعه گیت استراتژیک در شکلهای دینی و اخلاقی نشأت گرفته و به صورشوند که از ارزشاطلاق می

توان در ها را می(. این مؤلفه۵۴ :1۹۳۱کنند)سیدامامی، و تداوم حیات متعالی تمدن نقش محوری ایفا می
بندی نمود. توازن میان این دو ساحت، دو ساحت کلان حکمرانی و مدیریت و اجتماع و روابط انسانی دسته

 ی عادلانه و پیشرفته خواهد بود.اساز استقرار و پایداری جامعهزمینه

 ساحت حکمرانی و مدیریتالف( 
های ساختار حکومتی و کارگزاران آن ها و مسئولیتاند که نقشهایی شناسایی شدهدر این ساحت، شاخص

ی راهبردی ها کارکردنمایند. این مؤلفهرا در راستای تحقق اهداف متعالی تمدن اسلامی تبیین و تضمین می
های تمدنی داشته و بسترهای لازم برای ارتقاء کیفیت حکمرانی های ساختاری و ناهنجاریبا آسیب در مقابله

 ها، و روابط میان قوای حاکمیتگذاریاین ساحت بر مدیریت کلان جامعه، سیاست .سازنددینی را فراهم می
 تمرکز دارد.

 رهبری حکیمانه و عقلانیت راهبردی. 1

تار گیری عقلانی و راهبردی در ساخرهبری مبتنی بر حکمت، بصیرت و تصمیمسازی این مؤلفه بر نهادی
بایست دارای فراست، دوراندیشی و اهتمام حکومتی علوی تأکید دارد. از منظر امام علی )ع(، رهبر حکیم می

حوزه در  یابد.(. این اصل در دو حوزه کلیدی تجلی می۵۰ :1۵۱۱زاده، به بررسی عمیق امور باشد )حسینی
ی، بایست منحصراً بر مبنای اهلیت، شایستگمحوری، انتخاب مدیران و کارگزاران میسالاری و اهلیتشایسته

دارند: گرایی طرد شود. امیرالمؤمنین )ع( این معیارها را صراحتاً بیان میدستی صورت گیرد و قرابتتقوا و پاک
(. این رهنمود، ۱، بند ۴۹/نامه«) ، وَ أَجْرَاهُمْ فِي صِدْقِ الْفِرَاسَةِ...فَ وَلِّ عَلَى أَعْمَالِكَ خَيْرَهُمْ فِي نَ فْسِهِ »

کننده این امر است که هنجارهای حکمرانی بر پایه خرد سیاسی و بینش راهبردی عمل کنند تضمین
سالاری در این دیدگاه صرفاً یک رویه اداری نیست، بلکه یک هنجار (. شایسته۱۴ :1۹۳۱)فیروزجائیان، 

کند و از انحراف ساختاری شود که سلامت و بقای نظام را در بلندمدت تضمین میساز محسوب میدنتم
ری خرد، کارگیری حداکثدر حوزه تدبیر و عقلانیت راهبردی نیز عقلانیت به معنای به نماید.جلوگیری می

مدنی به اهداف عالیه ت های بلندمدت و مدیریت بهینه منابع برای دستیابیریزیدانش و تجربه در برنامه
(. امام علی )ع( در زمینه تدبیر امور و پرهیز از تصمیمات عجولانه، بر مشورت با ۱۱ :1۹۳1است)ولوی، 

(. عقل، ریشه هر خیر در امور، ۰1۱/)خطبه« وَ لََ تُسْتَشَرَّنَّ مُسْتَبِداً بِرَأْيِهِ »فرمایند: خردمندان تأکید دارند و می

نهد که (. این رویکرد، تمدنی را بنیان می۰۰/)حکمت« الْعَقْلُ مَادَّةُ الْخَيْرِ »شود: د میاز جمله سیاست، قلمدا
های محکم معرفتی و تجربی استوار بوده و مسیر پیشرفت پایدار را هموار سازد. این تصمیمات آن بر پایه
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های اساسی در فرآیند کنترل فزاینده بر غرایز و محیط از طریق عقلانیت ابزاری و راهبردی، از مؤلفه
های بنیادین )عقلانیت( با هنجارهای حکمرانی )مشورت، شود و بیانگر پیوند ارزشسازی محسوب میتمدن

 (.Krippendorff, 2018: 195تدبیر( است )

 شفافیت و پاسخگویی. 2

ای اداری و فرآیندهگویی ساختار حکومتی در برابر مردم و شفافیت در تمامی این مؤلفه ناظر بر اصل پاسخ
اه امام روند. از نگساز الگوی علوی به شمار میگیری است. این دو عنصر از هنجارهای اساسی تمدنتصمیم

علی )ع(، اختفای حاکمان از دید مردم و عدم شفافیت در مدیریت، موجب گسست ارتباطی، کاهش اعتماد 
ََ الْوُلََةِ وَ لََ تَحْجُبَنَّ عَنْ رَعِيَّتِكَ، فَإِنَّ احْتِ »مایند: فرساز فساد است. ایشان در این زمینه میعمومی و زمینه جَا

دهد که شفافیت ابزاری (. این نص صریح، نشان می1۱۳، بند ۴۹/)نامه« عَنِ الرَّعِيَّةِ سَبَبٌ لِقِلَّةِ عِلْمِهِمْ بِالْْمُُورِ 
 (.۳۴ :1۹۳۴اد نهادی است)مظلومی، کارآمد برای کسب اطلاع از اوضاع جامعه و پیشگیری از غفلت و فس

پذیری تمامی اطلاعات، فرآیندها، تصمیمات شفافیت در حکمرانی به معنای وضوح، آشکار بودن و دسترس
و عملکرد نهادهای حکومتی برای مردم است تا امکان نظارت عمومی به طور کامل فراهم آید)دهقان، 

پذیرش کامل و پاسخگویی جامع حاکمان و مدیران در  (. پاسخگویی نیز در این الگو به معنای1۰۱: 1۵۱1
قبال وظایف، تعهدات، و تمامی پیامدهای اقدامات فردی و سازمانی است. امام علی )ع( همواره بر این اصل 
تأکید داشتند که حاکم در برابر خداوند متعال و در برابر مردم خود مسئول است. عمل کارگزار در این دیدگاه، 

أَمَانةٌَ وَ أنَْتَ  إِنَّ عَمَلَكَ لَيْسَ لَكَ بِطعُْمَةٍ وَ لَكِنَّهُ فِي عُنُقِكَ »شخصی، بلکه یک امانت الهی است: نه یک غنیمت 
(. این تأکید بر پاسخگویی، از عوامل اصلی اعتمادسازی عمومی و تحکیم ۴/نامه«)مُسْتَرْعًى لِمَنْ فَ وْقَكَ 

سازی این مؤلفه، بر نظارت عمومی به منظور نهادی (.1۱۴ :1۹۳۱مشروعیت نظام سیاسی است )فوزی، 
دهند که برای پیشگیری از فساد، بازرسان ، دستور می۴۹ای شده است. امام علی )ع( در نامه تأکید ویژه

شْرَافِ عَلَيْ »مخفی و مورد اعتماد برای نظارت بر کارگزاران گماشته شوند:  مْ بِنَفْسِكَ، هِ ثمَُّ تَ فَقَّدْ أمُُورَ هَؤُلََءِ بِالِْْ
(. همچنین، در زمینه رسیدگی به شکایات، ۱۰، بند ۴۹/)نامه« وَ ابْ عَثْ الْعُيُونَ مِنْ أَهْلِ الصِّدْقِ وَ الْوَفَاءِ عَلَيْهِمْ 

وَ »بر لزوم رسیدگی مستقیم به شکایات مردم و ایجاد فرصت ملاقات برای آنان با حاکم تأکید شده است: 
(. این 11۱، بند ۴۹/)نامه «اتِ مِنْكَ قِسْماً تُ فَرِِّغُ لَهُمْ فِيهِ شَخْصَكَ، وَ تَ قْعُدُ لَهُمْ مَجْلِساً عَامِّاً...اجْعَلْ لِذَوِي الْحَاجَ 

مدن دهد که لازمه هر تپذیر سوق میرویکرد، ساختار حکومتی را به سمت حکمرانی مشارکتی و مسئولیت
 (.Siddiqui, 2020: 95پیشرو است )

 و وفای به عهدمداری اخلاق. 3

در الگوی حکمرانی علوی، رعایت انصاف، صداقت، پرهیز از ظلم و التزام به عهد و پیمان، حتی در مواجهه 
ای بنیادین هبا دشمنان و در شرایط دشوار، از اصول تغییرناپذیر است. این مفاهیم، ارکان اصلی پیوند ارزش

ع( در تبیین اهمیت وفای به عهد، آن را یک اصل روند. امام علی )ساز به شمار میبا هنجارهای تمدن
دَةً، أَوْ وَ إِنْ عَقَدْتَ بَ يْنَكَ وَ بَ يْنَ عَدُوٍِّ لَكَ عُقْ »فرمایند: دانند و میاخلاقی و عملی بنیادین در حکمرانی می

(. این اصل، با تأکید صریح 1۱1، بند ۴۹/)نامه« ...ألَْبَسْتَهُ مِنْكَ ذِمَّةً، فَحُطْ عَهْدَكَ بِالْوَفَاءِ، وَارعَْ ذِمَّتَكَ بِالَْْمَانةَِ 
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لی الملیابد و پایبندی به تعهدات بین(، اعتبار می۹۵/)اسراء ﴾وَأَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ كَانَ مَسْئُولًَ ﴿قرآن کریم: 
 آن فضایل اخلاقیشود که در مداری در حکمرانی به رویکردی اطلاق میاخلاق سازد.و اخلاقی را الزامی می

ها و اقدامات مسئولان قرار گیریداری، و انصاف، مبنای تمامی تصمیمنظیر تقوا، صداقت، امانت
(. اخلاق، ستون فقرات پایداری و مشروعیت حکومت است و بدون آن، 1۰۱: 1۹۳۱محلاتی، گیرد)سروشمی

های مختلف بر دوری از حیله و فریب خطبههیچ تمدنی قادر به بقا و بالندگی نخواهد بود. امام علی )ع( در 
 (.۵۰/بهکنند )خطدانند که عهد و انصاف را رعایت میورزند و نیکوکاران را کسانی میدر سیاست تأکید می

مفهوم انصاف به عنوان یکی از ارکان اساسی حکمرانی و رفتار فردی مورد تأکید قرار گرفته است. ایشان 
أَعْدَلُ النَّاسِ مَنْ »دانند که مردم را از جانب خود انصاف دهد: را کسی می ترین مردم، عادل۵۱۳در حکمت 

شناختی نظیر های جامعه(. این جنبه از حکمرانی، همسو با دیدگاه۵۱۳/)حکمت« أنَْصَفَ النَّاسَ مِنْ نَ فْسِهِ 
داند می ضروری نظریه الیاس است که خودکنترلی فزاینده و پالایش رفتارهای اجتماعی را در مسیر تمدن

(Eisenstadt, 2017: 15از این رو، اخلاق .) مداری صرفاً یک توصیه فردی نیست، بلکه یک ساختار
 :1۹۳۳شود)فقیهی، نهادی است که موجب اعتمادسازی و تحکیم روابط اجتماعی در مقیاس تمدنی می

لی قرار های متعاستای ارزشهای کلان کشور در راکند که سیاست(. پایبندی به این اصول، ضمانت می۳۱
 (.۴۴ :1۵۱۱سازی اسلامی از انحراف حفظ شود)حیدری، گرفته و مسیر تمدن

 ساحت اجتماع و روابط انسانیب( 
پردازد که ضمن تضمین حقوق شهروندی، بستر ای از اصول و قواعد اجتماعی میاین ساحت به مجموعه

ی تمدنی آفرینی مردم را در تحقق جامعهنقش مشارکت عمومی و انسجام اجتماعی را فراهم ساخته و
نماید. این هنجارها، بسترهای لازم برای انسجام اجتماعی، امنیت پایدار و تربیت انسان اسلامی تقویت می

کنند. ای عادلانه، معنوی و پیشرفته ایفا میآورند و نقش محوری در تحقق جامعهدر تراز اسلامی را فراهم می
 ط میان افراد جامعه، حقوق متقابل شهروندان، و همبستگی اجتماعی متمرکز است.این ساحت بر رواب

 عدالت فراگیر و کرامت انسانی. 1

د عنوان اصول بنیادین حکمرانی علوی تأکید دارد که در برخوراین مؤلفه بر عدالت فراگیر و کرامت انسانی به
یابد. از نگاه امیرالمؤمنین )ع(، ومان نمود میها و محریکسان با تمامی آحاد جامعه و رعایت حقوق اقلیت

البلاغه نهج ۵۹۳عدالت نه تنها یک ارزش، بلکه اساس و ستون خیمه حکومت است. ایشان در حکمت 
است که . این بدان معن(۵۹۳/حکمت) «الْعَدْلُ يَضَعُ الْْمُُورَ مَوَاضِعَهَا... فاَلْعَدْلُ أَشْرَفُ هُمَا وَ أَفْضَلُهُمَا»فرمایند: می

عدالت فراگیر یک سیستم عام و فراگیر است که در تمامی ابعاد اقتصادی )توزیع عادلانه ثروت(، اجتماعی 
یابد و هدف آن قرار دادن هر حق در جایگاه واقعی طرفانه( تجلی می)برابری حقوق( و قضایی )قضاوت بی

ت انسانی در اسلام، ارزشی ذاتی، کرام (.1۰۱: 1۹۳۵خود و رفع هرگونه تبعیض و ستم است )طباطبایی، 
نظر از نژاد، جنسیت یا موقعیت اجتماعی، از بدو خلقت الهی و غیرقابل سلب است که به هر انسان، صرف

(. این مفهوم در الگوی حکومتی علوی، یک ارزش بنیادین محسوب ۱۴ :1۹۳۱تعلق دارد)جوادی آملی، 
ذارد. امام علی )ع( در بیانی راهبردی، جایگاه رفیع مردم را گشود که مستقیماً بر رفتار حاکمان تأثیر میمی
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ا أَخٌ لَكَ فِي وَ أَشْعِرْ قَ لْبَكَ الرَّحْمَةَ لِلرَّعِيَّةِ... فَإِن َّهُمْ صِنْفَانِ: إِمَّ »فرمایند: در حکومت اسلامی تبیین کرده و می
ينِ أَوْ نَظِيرٌ لَكَ فِي الْخَلْقِ  را  هان بیان، عمق نگاه علوی به انسانیت و برابری انسان(. ای۴۹، بند ۴۹/)نامه« الدِِّ

مفهوم  (.۳۱: 1۵۱۱دهد و فراتر از تمایزات دینی و عقیدتی، بر حرمت ذاتی بشر تأکید دارد)رضوی، نشان می
ه هم شود و بر رعایت حقوق و کرامت انسانیاستنتاج می« أَوْ نَظِيرٌ لَكَ فِي الْخَلْقِ »ها از عبارت حقوق اقلیت

افراد جامعه، فارغ از عقیده و مذهب، تأکید دارد. همچنین، توصیه به توجه ویژه به فقرا و نیازمندان و حفظ 
خواهانه، همسو با (. این رویکرد برابری۹۰۱/ها، از مصادیق برجسته این عدالت است )حکمتکرامت آن

ش حقوق شهروندی را از های اجتماعی و گسترشناختی است که افزایش حساسیتهای جامعهدیدگاه
(. تحقق این عدالت فراگیر، نه تنها Habermas, 2018: 250دانند )های اصلی گذار به تمدن میمؤلفه

 :1۹۳۳، آورد )مصباحیبخشد، بلکه بستری برای بالندگی تمدنی فراهم میبه پایداری نظام مشروعیت می
۵۱.) 

 سالاری دینی و حقوق متقابلمردم. 2

سیاسی حضرت علی )ع(، مشارکت مردم، پذیرش بیعت و مشورت، نه تنها امری تشریفاتی، ی در اندیشه
 سالاریدهنده مردمترین رکن مشروعیت حاکمیت و عامل پایداری آن است. این امر، نشانبلکه جوهری

صلی ، مردم را صاحبان ا۹۵انجامد. امام علی )ع( در خطبه دینی است که به مشروعیت و پایداری تمدن می
اً، إِنَّ لِي عَلَيْكُ »کنند: حکومت معرفی کرده و رابطه حاکم و مردم را بر اساس حقوق متقابل تعریف می مْ حَقِّ

(. ایشان پیچیدگی و دشواری اجرای حق در عمل را متذکر شده و بر ضرورت ۹۵/خطبه«)وَلَكُمْ عَلَيَّ حَقٌّ...
ری دینی در الگوی علوی، به معنای مشارکت آگاهانه سالامردم (.۰1۱/ورزند)خطبهتعهد دوطرفه تأکید می

های الهی است در و آزادانه مردم در تعیین سرنوشت سیاسی و اجتماعی خود، در چارچوب اصول و ارزش
این الگو، مشروعیت الهی حکومت )نصب و اذن الهی( با مقبولیت و بیعت مردمی پیوند ناگسستنی دارد. 

دهنده (، که نشان۹/( پس از اصرار و بیعت عمومی صورت گرفت)خطبهپذیرش حکومت توسط امام علی )ع
احترام به اراده مردم و نقش حیاتی آنان در تحقق حکومت اسلامی است. حاکمان در چنین نظامی، خود را 

دانند. این تعامل دوطرفه، اساس یک جامعه مدنی فعال و پویا را شکل خادم مردم و پاسخگوی آنان می
ای دارد. البلاغه جایگاه ویژهاصل مشورت و پرهیز از استبداد رأی نیز در نهج (.۳۴: 1۵۱1، دهد)تاجیکمی

سْتَشَرَّنَّ وَ لََ تُ »کنند: امام علی )ع( با قاطعیت بر لزوم مشورت با مردم و اجتناب از استبداد رأی تأکید می
مَنِ اسْتَبَدَّ بِرَأْيِهِ هَلَكَ وَ مَنْ شَاوَرَ »سازد: ر میتاین موضوع را روشن 1۴۰(. حکمت ۰1۱/خطبه«)مُسْتَبِداً بِرَأْيِهِ 

به مالک اشتر، به صراحت به لزوم گوش  ۴۹(. علاوه بر این، در نامه 1۴۰/حکمت«)الرِِّجَالَ شَاركََهَا فِي عُقُولِهَا
، بند ۴۹/امهن«)تِكَ...وَ لََ تَحْجُبَنَّ عَنْ رَعِيَّ »سپردن به صدای مردم و پرهیز از خودکامگی اشاره شده است: 

های مشارکتی و نظارتی، با تحولات جامعه مدرن در خصوص افزایش مشارکت اجتماعی (. این مکانیزم1۱۳
(. این رویکرد، پایداری نظام را از طریق جلب رضایت Tilly, 2019: 80و تفویض قدرت همخوانی دارد )

 (.۵۴ :1۹۳۳)کاشانی، کند سازی قدرت پاسخگو تضمین میعمومی و نهادی
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 انسجام اجتماعی و وحدت. 3
های تمدنی و جلوگیری از فروپاشی فرهنگی و وحدت و انسجام اجتماعی، از ارکان اصلی صیانت از بنیان

رود و بستر لازم برای انسجام اجتماعی پایدار است. حضرت علی )ع( بارها بر لزوم شمار میسیاسی جامعه به
البلاغه نهج 1۰۳اند. ایشان در خطبه معه و اجتناب از نزاع و اختلاف تأکید فرمودهاتحاد اقشار مختلف جا

(. این بیان، گویای این واقعیت است که همبستگی 1۰۳/خطبه«)وَ مَنْ لَمْ يُ عْطِ بِلِسَانهِِ مُنِعَ بِيَدِهِ »فرمایند: می
و اقتدار مدنی است)رحمانی، گری مشروع، شرط لازم برای حفظ قدرت اجتماعی صدایی در مطالبهو هم
از دیدگاه امام علی )ع(، تفرقه و اختلاف، آفت بزرگ تمدن و مایه ضعف و شکست است. ایشان  (.۴۴ :1۹۳۳

های جاهلی و اختلافات قومی و نژادی که جامعه اسلامی )خطبه قاصعه( به شدت از عصبیّت 1۳۰در خطبه 
فَكُونوُا لِلنَّاسِ  »کنند: آمیز و سازنده تأکید مییستی مسالمتکردند، انتقاد کرده و بر لزوم همزرا تضعیف می

نهد ای را بنا می(. این رویکرد، پایه و اساس جامعه1۳۰/خطبه«)كَالنَّحْلِ... لََ يُ ؤْذُونَ أَحَداً وَ لََ يُ ؤْذِيهِمْ أَحَدٌ 
ارزش اساسی و هنجار های مختلف، به عنوان یک که در آن وحدت و همبستگی، حتی میان اقوام و گروه

انسجام اجتماعی در این دیدگاه فراتر از صرفاً نبودن درگیری  (.۳۴ :1۵۱۰شود)مرادی، ساز شناخته میتمدن
روسه پ»شود. نظریه های اجتماعی را شامل میاست؛ بلکه وابستگی متقابل فعال و سازنده میان گروه

 راد در جوامع پیشرفته و نقش آن در کاهش خشونتنیز بر اهمیت فزاینده وابستگی متقابل اف« سازیتمدن
(. از این منظر، انسجام نهادی در حکمرانی علوی، با Elias, 2021: 115و افزایش انسجام تأکید دارد)

کند و تقویت وحدت کلمه و پرهیز از تفرقه، بقای ساختارهای سیاسی و فرهنگی را در بلندمدت تضمین می
 ۴(. خطبه ۳۱ :1۹۳۳نماید)نصیری، های درونی جلوگیری میشکاف های ساختاری ناشی ازاز آسیب

دهد که این اصل برای بقای دهد و نشان میالبلاغه نیز درباره پیامدهای تفرقه و اختلاف هشدار مینهج
 (.1۱۱ :1۵۱۱الاسلامی، تمدن حیاتی است)شیخ

 

 ساز علوی(های محوری )هنجارهای تمدنمقوله. 1جدول 

 ردیف
 مقوله محوری 

 ساز علوی()هنجار تمدن

ارزش بنیادین 

 مرتبط )شرط علّی(

سطح عملکرد 

 هنجاری در حکمرانی

مصداق شاخص در 

 البلاغهنهج

1 
رهبری حکیمانه و عقلانیت 

 راهبردی
 1۴۰/، حکمت1/خطبه مدیریتی–سطح راهبردی عقل، بصیرت

۰ 
شفافیت و پاسخگویی 

 ساختاری
تقوا، صداقت، مسئولیت 

 الهی
 ۴۱/، نامه۵۴/نامه مدیریتی–سطح راهبردی

۹ 
سالاری اخلاقی شایسته

 مداری()ضابطه
 مدیریتی–سطح راهبردی عدل، امانت، کفایت

)انتخاب  ۴۹/نامه
 1۱۳/کارگزاران(، حکمت

 حقوقی–سطح اجتماعی عدل، مساوات، حق عدالت توزیعی فراگیر ۵
، ۴1/، نامه1۴/خطبه

 ۵۹/نامه

 حقوق متقابلمحوری و کرامت ۴
کرامت انسانی، حق، 

 سالاریمردم
 حقوقی–سطح اجتماعی

 ۴۹/، نامه۰1۱/خطبه
 )رسیدگی به نیازمندان(
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۱ 
انسجام اجتماعی و وحدت 

 عملیاتی
وحدت، رحمت، خیر 

 عمومی
 پایدار–سطح تمدنی

 ۴۱/، خطبه1۰۳/خطبه
 )نفی تفرقه(

۳ 
تربیت انسان تراز و 

 سازیجامعه
 پایدار–تمدنیسطح  علم، عمل، اخلاق

)تربیت نفس  ۵۴/نامه
 هاحاکم(، حکمت

 

 البلاغهجامع مفاهیم حکمرانی و اجتماع در نهج . جدول2 جدول

 منبع مصداق مفهوم مقوله مضمون

ارکان حکمرانی 
علوی: رهبری و 
 مدیریت شایسته

ساحت 
حکمرانی و 

 مدیریت

وجود رهبری خردمند 
و انتخاب کارگزاران با 

مدار و اخلاقبصیرت، 
 متخصص

توصیه امام علی )ع( در 
به مالک اشتر  ۴۹نامه 

در خصوص شایستگی، 
عقلانیت و شجاعت 

 والیان

، ۰1۱/، خطبه۴۹/البلاغه: نامهنهج
(، 1۹۳۳؛ دشتی)۵۳۱/حکمت

(؛ ناصری و 1۹۳۹مطهری)
(، جوادی و 1۹۳۱موسوی)

 (1۵۱۱)دیگران

اصول اخلاقی و 
عملی حکمرانی: 

 پاسخگویی

ساحت 
حکمرانی و 

 مدیریت

لزوم شفافیت و 
پاسخگویی حاکمان 

 نسبت به مردم

تأکید امام بر در 
دسترس بودن حاکم 
برای مردم و پرهیز از 
 فاصله گرفتن از آنان

، ۰1۱/، خطبه۴۹/البلاغه: نامهنهج
(؛ 1۹۳۳؛ شهیدی)۵۴/نامه

(، 1۹۳۳رضایی و دیگران)
 (1۹۳۳)میرزایی

مبانی اخلاقی و 
 عادلانه حکمرانی

ساحت 
حکمرانی و 

 مدیریت

پایبندی به عدالت، 
وفای به عهد، انصاف، 

 پرهیز از ظلم

تأکید بر عدالت حتی 
نسبت به دشمنان، 

رعایت حقوق دیگران 
 بدون تبعیض

، ۱۱/، نامه۴۹/البلاغه: نامهنهج
؛ 1۴/، خطبه۵۰/خطبه

(، 1۹۳۱سبحانی)
(، 1۹۳۱(؛ فلاحی)1۹۳۵جعفری)

 (1۵۱۱)حسینی و دیگران

 ادین وحقوق بنی
جایگاه مردم در 

 جامعه اسلامی

ساحت اجتماع 
 یو روابط انسان

عدالت اجتماعی، 
کرامت انسانی، توزیع 

 عادلانه منابع

اند مردم یا برادر دینی"
، "یا همنوع در آفرینش

رعایت حقوق همه اقشار 
 جامعه

، 1۴/، خطبه۴۹/البلاغه: نامهنهج
؛ جوادی آملی ۰۱۳/خطبه

دیگران (؛ علیزاده و 1۹۱۴)
(، اکبری و 1۹۳۱)

 (1۹۳۳)دیگران

نقش مردم در 
نظام حکومتی 

علوی و تعامل با 
 حاکمیت

ساحت اجتماع 
 یو روابط انسان

سالاری دینی، مردم
حقوق متقابل حاکم و 
 مردم، بیعت، مشارکت

توصیه به مشورت با 
مردم، پذیرش نقش 
آنان در مشروعیت 

 حکومت

، ۰1۱/البلاغه: خطبهنهج
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 مدل پارادایمی نهایی )نظریه پیوستگی ساختاری ارزش و هنجار(. 3جدول 

مؤلفه 

 پارادایمیک

-شرح نظری )تبیین پیوستگی ارزش

 هنجار(

های مقوله

محوری/کدهای 

 مرتبط

الگوی سهم نظری و جایگاه در 

 حکمرانی علوی

 شرایط علیّ. 1

ها و مبانی اعتقادی )علل غایی(: لایه ارزش
های معرفتی و اخلاقی )مانند توحید، ریشه

دهنده فرآیند عدل، تقوا( که جهت
 هنجارسازی هستند.

توحید، عدل، تقوا، 
 کرامت

کننده غایت و لایه ارزش: تعیین
مشروعیت نظام؛ هنجارها بدون ریشه 

ساز خود ها، ماهیت تمدنارزشدر این 
 دهند.را از دست می

 پدیده محوری. ۰

حکمرانی علوی: نظام یکپارچه پیوستگی »
هسته مرکزی « ساختاری ارزش و هنجار

ها در قواعد نهادی و نظریه که تجلی ارزش
 کند.رفتاری را تبیین می

 مقوله محوری 1۱

نوآوری نظری: بیانگر تجلی ساختاری 
است؛ هنجارها  ارزش در هنجار

های تحقق غایات متعالی واسطه
 هستند.

 ایشرایط زمینه. ۹
 گرو مداخله

بستر تاریخی، سیاسی و اجتماعی )مانند 
ها، سستی مردم، فساد نخبگان( که بر فتنه

 گذارد.چگونگی اجرای هنجارها تأثیر می

فساد نخبگان، سستی 
های مردمی، فتنه
 سیاسی

دهد که نشان میگرایی: انعطاف و واقع
هنجارهای علوی باید با حفظ ثبات 

هنجاری، در برابر شرایط متغیر )مانند 
 فتنه( انعطاف لازم را داشته باشند.

راهبردهای . ۵
 / هنجارهاکنشی

بخش(: قواعد های تحققلایه هنجار )واسطه
ساز( که برای عملیاتی )هنجارهای تمدن

 ها به واقعیت اجتماعی در سهتبدیل ارزش
 کار به( تمدنی–اجتماعی–سطح )راهبردی

 .روندمی

شفافیت، 
سالاری، عدالت شایسته

 توزیعی، حقوق متقابل

ای: هنجارها، سازوکارهای نقش واسطه
ها را اجرایی و نهادی هستند که ارزش

از انتزاع خارج کرده و به ساختار تمدنی 
 زنند.پیوند می

 پیامدها. ۴
فق ارزش و نتایج نهایی ناشی از پیوند مو

 هنجار در سه سطح.

تحقق تمدن نوین 
اسلامی، عدالت پایدار، 

انسجام اجتماعی، 
 پرورش انسان تراز

غایت تمدنی: هدف نهایی حکمرانی 
علوی، نه صرفاً بقای حکومت، بلکه 

سازی از طریق اجرای سعادت و تمدن
 بنیاد است.هنجارهای ارزش

 
 البلاغهساز در نهجتمدن یتحقق هنجارها ندیفرا. 4
البلاغه نشان نهج یندیفرا لیپاسخ به نقد داور است. تحل یهنجارها، هسته اصل افتنیتینیع یچگونگ نییتب
 ،یسازیادیبن: ارزشکندیعبور م یو ضرور وستهیساز از سه گام پکه تحقق هر هنجار تمدن دهدیم

پس به س ،یرا به باور درون یاعارزش انتز ب،یسه گام به ترت نی. اینظارت یسازنهیو نهاد ،یمندسازقاعده
 .کنندیم لیبا ضمانت اجرا تبد داریپا یبه ساختار تاًیو نها ،یدستور عمل

 ارزش در باورها  تیتثب ؛یسازیادیبنگام اول: ارزشالف( 
 یو نشاندن آن در ژرفا یمفهوم کل کیآوردن ارزش از سطح  رونیتحقق هنجار، ب ندیگام در فرا نینخست

دهنده و پرشور، مواعظ تکان یهاخطابه قیکار را عمدتاً از طر نی)ع( ایباور حاکم و مردم است. امام عل
 رقابلیدور به اصل مسلم و غ انآرم کی. هدف آن است که ارزش مورد نظر، از دهدیتکرار مداوم انجام م

 رایز نام نهاد؛ یسازنهیاز نهاد شیپ یسازیدرون توانیمرحله را م نیشود. ا لیمناقشه در ذهن مخاطب تبد
البلاغه، ارزش نهج 1۴)ع( در خطبه یعل امام نخواهد ماند. داریدر بلندمدت پا یهنجار چیه ،یبدون باور قلب

ر همان خطبه ه، دساد فیتعر کیاما فراتر از  کند،یم یمعرف« الْعَدْلُ أَشْرَفُ هُمَا وَ أَفْضَلُهُمَا»عدالت را با عبارت 
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 رگذارتر،یتأث یانی، با ب۰1۱ بهجوامع است. در خط یبقا سازنهیصلاح و زم دیکه عدالت کل کندیم حیتصر
 مْکِنْکَ يُ فَاِذا لَمْ : دیفرمایو م کندیم فیجامعه توص مهیدهنده همه امور و ستون خعدالت را به عنوان نظام

 یهاهیا ارزش عدالت در لات کندیکمک م ان،یدر ب یگونو گونه ارتکر نی. اهِمْ يْ فَلا تَسْتَطِلْ عَلَ  تِکَ يَ رَعْ  یالْعَدْلُ ف
با جمله  ۹۵در خطبه  زیحقوق متقابل حاکم و مردم ن ارزش شود. ریگیحاکم و مردم جا ریضم ترقیعم

خود را فراتر از  دتوانینم یحاکم چیکه ه شودیم نهیچنان نهاد« إِنَّ لِي عَلَيْكُمْ حَقِّاً، وَلَكُمْ عَلَيَّ حَقٌّ »معروف 
إِذَا قُمْتُ فَ : دیفرمایارتباط دوطرفه م نیعمق ا میترس یدر ادامه همان خطبه، برا شانی. اندیالتزام به آن بب

مْعُ وَ الطَّاعَةُ  حَةُ يالنَّصِ  یَّ مِنَ الْحَقِّ فَ لَکُمْ عَلَ  یَّ عَلَ  یبِالَّذِ   الَنَّاسُ »( با عبارت ۴۹)بند  ۴۹در نامه  نی. همچنوَ السَّ
 کندیم یزیرهیپا یاهرا به گون یارزش کرامت انسان« الْخَلْقِ  یلَکَ فِ  رٌ يوَ إِمَّا نَظِ  نِ يالدِِّ  یصِنْفَانِ: إِمَّا أَخٌ لَکَ فِ 

داده  گوناگون تذکر یهابه وفور در خطبه زین یتقوا و امانتدار ارزش .بردیم شهیرا از ر ضیکه هر نوع تبع
با  زین ۰۹۱. در خطبه «رَاثاً يجَعَلَها أَمَانةًَ لََ مِ  یإِنَّ اللَََّّ تَ عَالَ » :دیفرمایم 1۱۵نمونه در خطبه  یشده است؛ برا

بْعَةَ بِمَا تَحْتَ أَفْلَاکِهَا السَّ  مَ يالَْْقَالِ  تُ يوَ اللََِّّ لَوْ أُعْطِ »: شودیم ادآوریحاکمان را  یاله تیسئولم ز،یدآمیتهد یلحن
بدون  رایاست؛ ز یعددو گام ب یربنایمستمر، ز یسازیادیبنارزش نی. ا«نَمْلَهٍ مَا فَ عَلْتُ  یاللَََّّ فِ  یَ أَنْ أَعْصِ  یعَلَ 

 شودیم لیتبد یرونیبه اجبار ب زیخواهد بود و نظارت ن روحیو ب یصور یمندسازارزش، قاعده یسازیدرون
از هر  شیپ یهمان انقلاب نرم درون ،یعلو شهیاند رد یسازیادیبنارزش قت،یندارد. در حق یکه دوام چندان
 است. یاقدام ساختار

  یاتیو عمل حیارزش به دستور صر لیتبد ؛یمندسازگام دوم: قاعدهب( 
 یاآن به قاعده لیو مبهم و تبد یارزش در باورها، نوبت به خارج کردن آن از حالت کل تیاز تثب پس
 یینه ای یو امر حیصر ی)ع( ارزش را به زبانیگام، امام عل نی. در ارسدیو قابل ارجاع م قیدق ،یاتیعمل
 آن نظارت کنند. یبر اجرا بتوانندبکند و هم مردم  دیچه با قاًیتا هم کارگزار بداند دق آوردیدرم یقطع

ها در مرحله احساسات و است و بدون آن، ارزش یرونیبه رفتار ب یحلقه اتصال باور درون ،یمندسازقاعده
 تیتثب راثیبا مفهوم امانت نه م 1۱۵قدرت که در خطبه  ینمونه، ارزش امانتدار یبرا .مانندیم یآرزوها باق

نُقِكَ عُ  إِنَّ عَمَلَكَ لَيْسَ لَكَ بِطعُْمَةٍ وَ لَكِنَّهُ فِي» حیبه مالک اشتر با عبارت قاطع و صر ۴۹شده بود، در نامه 
و  دکنیم یمحورانه به منصب را نفنگاه قدرت هرگونهعبارت،  نی. اشودیمند م( قاعده۴، بند ۴/)نامه«أَمَانةٌَ 

ام اول با که در گ تیارزش شفاف ای. سازدیم لیدر گردن کارگزار تبد یو امانت یاله تیمسئول کیآن را به 
اکنون به دستور روشن و بدون ابهام  گردد،یم تیخداوند تثب یو نظارت دائم یدرباره حضور اله یمواعظ

: خود را از مردم دیگویقاعده به حاکم م نی. اشودیم لی( تبد1۱۳، بند ۴۹/)نامه«عَنْ رَعِيَّتِكَ  بَنَّ وَ لََ تَحْجُ »
با عنوان  1۴عدالت که در خطبه  ارزش .را بیان می کند قابل سنجش و مطالبه یاقاعده یعنیپنهان مکن، 

 «أنَْصِفِ اللَََّّ وَ أنَْصِفِ النَّاسَ مِنْ نَ فْسِكَ » ییبه قاعده اجرا ۴۹شده بود، در نامه  یقوام جامعه معرف هیما
از خودش در برابر  زیاز هر چ شیکه پ دهدیعبارت به حاکم دستور م نی. اگرددی( بدل م11۳، بند ۴۹/)نامه

 نیحاکم است. همچن یعدالت در جامعه، عدالت شخص شرطشیپ یعنیانصاف داشته باشد؛  مخدا و مرد
بود، در حکمت  شده تیتثب «وَ لََ تُسْتَشَرَّنَّ مُسْتَبِداً بِرَأْيِهِ »با عبارت  ۰1۱که در خطبه  یریپذارزش مشورت
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اركََهَا فِي بِرَأْيِهِ هَلَكَ وَ مَنْ شَاوَرَ الرِِّجَالَ شَ مَنِ اسْتَبَدَّ »: شودیم لیتبد یشگیو هم یهانقاعده ج کیبه  1۴۰
الِكَ، ثمَُّ انْظرُْ فِي أمُُورِ عُ »: مینیبیمربوط به مبارزه با فساد را م یمندسازقاعده نیهمچن ۴۹نامه  در .«اعُقُولِهَ  مَّ

 شیکارگزاران را صرفاً بر اساس آزما یعنی( ۱، بند ۴۹/)نامه«اخْتِبَارٍ وَ لََ تُ وَلِّهُمْ مُحَاباَةً وَ أثََ رَةً  یَ فَاسْتَعْمِلْهُمْ عَل
در  یمندساز. نکته ظریف این است که قاعدهیو خودخواه ینه بر اساس دوست ن،یگزبر یستگیو شا
اشند که هم قابل سنجش ب کندیم یطراح یا)ع( قواعد را به گونهی. امام علستین یالبلاغه هرگز انتزاعنهج

 دممر یبه رو دیوان حکومتی یدر دسترس باشد و درها دیحاکم با یعنی .پنهان نکردن خود از مردممانند: 
 نیاز حاکم بخواهند که پشت درها پنهان نشود. ا توانندیمردم میعنی  باشند باز باشد و هم قابل مطالبه

 صرف است. یاخلاق یهاهیبا توص یعلو یهنجارها یتفاوت اساس ،یژگیو

 سازوکار و ضمانت اجرا یطراح ؛ینظارت یسازنهیگام سوم: نهادج( 
مانت اجرا نظارت و ض یسازنهیتحقق هنجار، نهاد ندیگام در فرا نیترماندهو اغلب مغفول نیترکنندهنییتع

در دست  یبه ابزار ای شوندیسپرده م یبه سرعت به فراموش زیقواعد ن نیبهتر یگام، حت نیاست. بدون ا
 یساختارها اصول فراتر رفته و انیسطح، از ب نیالبلاغه در ا. نهجگردندیم لیسوءاستفاده تبد یقدرتمندان برا

 کیمرحله است که هنجار را از  نی. اکندیم یطراح ییاجرا یهاو ضمانت یاتیعمل یهاسمیمکان ،ینیع
)ع( یامام عل ،ییو پاسخگو تیهنجار شفاف یبرا .کندیم لیتبد داریپا یساختار اجتماع کیبه  یاخلاق دیبا

 یمجلس عموم ی: نخست، برگزاردهدیبه مالک اشتر دست کم سه سازوکار مشخص ارائه م ۴۹در نامه 
 رِِّغُ لَهُمْ فِيهِ قِسْماً تُ فَ وَ اجْعَلْ لِذَوِي الْحَاجَاتِ مِنْكَ »آنان را بشنود:  یصدا واسطهیتا حاکم ب ازمندانین یبرا

و صادق که بدون  ی(. دوم، گماردن بازرسان مخف11۱، بند ۴۹/)نامه «شَخْصَكَ، وَ تَ قْعُدُ لَهُمْ مَجْلِساً عَامِّاً 
شْرَافِ عَلَيْهِمْ بنَِفْ »اطلاع کارگزاران، عملکرد آنان را رصد و گزارش کنند:  كَ، وَ ابْ عَثْ سِ ثمَُّ تَ فَقَّدْ أمُُورَ هَؤُلََءِ بِالِْْ

 یابه گونه اتیبه شکا ییو پاسخگو یدگی(. سوم، رس۱۰، بند ۴۹/)نامه «مِنْ أَهْلِ الصِّدْقِ وَ الْوَفَاءِ عَلَيْهِمْ  نَ الْعُيُو 
عزل  دیبا : کارگزار خائنکندیم نییتع زیضمانت اجرا را ن ن،یبدون پاسخ نماند. افزون بر ا یایشاک چیکه ه

 زی( و ن۴، بند ۴۹/نامه) «الْغَدَّ غَدٌ يُ نْدَمُ الْمُسِيءُ فِيهِ وَ يُ ؤْجَرُ الْمُحْسِنُ  إِنَّ فَ »شود و در برابر خدا پاسخگو باشد: 
هنجار عدالت  یبرا (.۱۹، بند ۴۹/)نامه«قُ يوَ لََ تُکَلِّفُهَا مَا تُطِ  ةَ يَّ : لََ تَظْلِمُ الرَّعِ قُولُ ي َ سَمِعْتُ رَسُولَ اللََِّّ ص  یفَإِنِّ »

 وَ  تِ يْ فَ قَّدْ أَمْوَالَ الْبَ : »دهدیکه حضرت دستور م ۵۹المال در نامه  تیمستمر ب یسازوکار حسابرس ،یعیتوز
هَا الْمَالِ  ی فِ وَ إِنَّ »کند: یم ینه ضیو از تبع دیتأک المالتیب میدر تقس یبه برابر ۴1در نامه  نی. همچن«زكَِِّ

 عیزاران و عزل سرکارگ یادوره یابیسازوکار آزمون و ارز ،یسالارستهیهنجار شا ی. برا«باً ينَصِ  رِ يوَ الْفَقِ  یِّ لِلْغَنِ 
فَمَنْ ظلََمَ مِنْهُمْ مَخْلُوقاً »( و ۱، بند ۴۹/)نامه«اخْتِبَارٍ  یَ فَاسْتَعْمِلْهُمْ عَل»شده است:  ینیبشیدر صورت تخلف پ

و  اتیبه شکا یو کتب میمستق یدگیسازوکار رس ،یسالارهنجار مردم ی(. برا۵1/)نامه «بِعَزْلِهِ  كَ يْ فَ عَل
  (.11۱، بند ۴۹/)نامه گرددیم ینهاد یعلن ییپاسخگو

 یسازنهیو نهاد یمندسازقاعده ،یسازیادبنی)ارزشسه گام  نیا لیالبلاغه با تکمنهج ب،یترت نیبد
 یگانه، تجلسه ندیفرا نی. اکندیم لیتبد داریو پا ییاجرا یبه ساختار یاخلاق دیبا کیهنجار را از  ی(نظارت
ها را در سطح ساختار یسلامها و هنجارهاست که ضمانت تحقق تمدن اارزش یمفهوم یوستگیپ یاتیعمل
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 یسازنهینهاد یلازم برا یهنجارها فاقد کارآمد ند،یفرا نیا ابی. در غآوردیفراهم م یحکمران یهاهیو رو
 خواهند بود یتمدن یداریو پا

 

 گیری نتیجه. 4
 یچارچوب نظر یالبلاغه بر مبناساز در نهجتمدن یهنجارها نییو تب ییپژوهش حاضر با هدف شناسا

ام است که کل افتهیدست  یمحور جهینت نیبه ا یتمدن یها و هنجارهاارزش انیم یمفهوم یوستگیپ
 یدر ژرفا شهیر کیکه هر  کندیم میرا ترس یاتیعمل یمند از هنجارهانظام یا)ع( شبکه یعل نیرالمؤمنیام

ها را نتحقق آ ندیهنجارها، پژوهش حاضر فرا نیا ییدارند. فراتر از شناسا یانسان-یاله نیادیبن یهاارزش
خطابه(،  قیارزش در باورها از طر تی)تثب یسازیادیبنکرده است: ارزش نییتب وستهیدر قالب سه گام پ

 یارهاسازوک ی)طراح ینظارت یسازنهی(، و نهاداعو قابل ارج حیارزش به دستور صر لی)تبد یمندسازقاعده
 کی یداریو پا یکارآمد ت،یکه لازمه مشروع یمفهوم یوستگیپ نی(. اییپاسخگو یهاو ضمانت ییاجرا

چون  ییهنجارها ت،یریو مد یاست. در ساحت حکمران افتهی یتجل یاست، در دو ساحت اصل یتمدن اسلام
 شدهنیتضم ییو پاسخگو تیو مشورت، شفاف یسالارستهیبر شا یتنمب یراهبرد تیو عقلان مانهیحک یرهبر

و  انصاف تیبه عهد شامل رعا یو وفا یمدارمردم به حاکم، و اخلاق میمستق یو دسترس یبا نظارت عموم
 یشدند. در ساحت اجتماع و روابط انسان ییشناسا یجامعه تمدن تیریمد یبه عنوان ارکان اصل ب،یفر ینف
حرومان، به م یدگیها و رسانسان یذات یبر برابر دیبا تأک یو کرامت انسان ریعدالت فراگ یهنجارها ز،ین

حدت و و یو انسجام اجتماع ،یاز استبداد رأ زیو حقوق متقابل بر اساس مشارکت و پره ینید یسالارمردم
 هاافتهیشدند.  لیتحل یاجتماع تمدن ییایپو یاصل یهاه، به عنوان شاخصو تفرق یجاهل یهاتیعصب یبا نف

 نیدایبن یهاهستند که با ارزش یداریو پا یواجد کارآمد یساز تنها زمانتمدن یکه هنجارها دهدینشان م
 لیدون تکمداشته باشند. ب قیعم وندیپ یریپذتیو مسئول یتقوا، کرامت انسان ،یمحورعدالت رینظ یاسلام

 خواهند بود. یتمدن یداریو پا یسازنهینهاد یلازم برا یهنجارها فاقد ضمانت اجرا نیا ادشده،یسه گام 
و  یآرمان یهاارزش انیم یوستگیپ جادیا یمند برانظام یتلاش ،یناگسستن وندیپ نیا میالبلاغه با ترسنهج

ه ن آمدهشیپ یهاکه چالش دهدینشان م یحکومت علو یخی. تجربه تاردهدیارائه م ییاجرا یساختارها
و  یخصبود؛ غلبه منافع ش یوستگیپ نیگسست جامعه از ا لیبلکه به دل ،ینجاراز ضعف ساختار ه یناش
 هیپژوهش حاضر نشان داد که نظر ت،یگسست را رقم زد. در نها نیا ،یاسلام لیاص یهابر ارزش ییاگرایدن
 ندیکارآمد خواهد بود که فرا یتمدن ییبه عنوان الگو یها و هنجارها، زمانارزش انیم یمفهوم یوستگیپ

به صورت کامل  ینظارت یسازنهیو نهاد یمندسازقاعده ،یسازیادیبنتحقق هنجارها در سه سطح ارزش
فاقد ضمانت اجرا  یاخلاق یهاهیسطوح، موجب فروکاستن هنجارها به توص نیاز ا کیشود. نبود هر  یط
 و اجتماع، یرانخود در عرصه حکم یهاارزش ینیتحقق ع یبرا یاسلام نیوتمدن ن ن،ی. بنابراگرددیم

 .البلاغه استمستخرج از نهج یندیفرا یالگو نیاز ا یرویاز پ ریناگز
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