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Abstract 

Human beings’ inherently social nature requires a system to regulate social 

relations, safeguard rights, ensure security, and prevent conflicts arising from 

competing interests. Accordingly, different schools of thought have proposed 

various models of political governance. Using a descriptive-analytical method 

and a comparative approach, this study examines political governance in 

Plato’s philosophy and in the political teachings and practice of Imam Ali (AS) 

as presented in Nahj al-Balaghah. Its main objective is to identify the 

similarities and differences between these two models and evaluate their 

capacity to promote justice and respond to social needs. The findings show that 

justice, rationality, and meritocracy are the principal shared foundations of 

both perspectives. Nevertheless, they differ fundamentally regarding political 

legitimacy, the purpose of government, and the relationship between rulers and 

citizens. Plato confines political authority to philosopher-elites and considers 

governance dependent on their rigid specialization, distancing it from the 

public will. By contrast, Imam Ali (AS), while remaining committed to divine 

justice as the highest ideal, adopts a pragmatic and ethics-based approach that 

recognizes existing human capacities and social realities. He views political 

power not as an end in itself but as a sacred trust for restoring the rights of the 

oppressed and establishing distributive and concrete justice. The study 

concludes that the Alawi model of governance, emphasizing ethical leadership, 

accountable officials, protection of people's rights, tolerance toward opponents, 
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and rejection of political exclusivism, offers a more flexible and effective 

framework for addressing the complex challenges of contemporary societies. 

 

Keywords: Political governance, Plato, Nahj al-Balaghah, Imam Ali (AS), 

Social justice 
 

 

Extended Abstract 

 

1. Introduction 

Government and the organization of social relations are among the 

fundamental issues in political thought, since human beings, by virtue of 

their social nature, require a political system to regulate relations, 

safeguard rights, ensure security, and prevent conflicts. By proposing the 

theory of the “Ideal State,” Plato sought to present an appropriate model 

for organizing society and entrusted its administration to philosophers, 

that is, those who possessed knowledge and understanding of the good. In 

contrast, in the political thought of Imam Ali in Nahj ul-Balagha, 

government is not merely a means of exercising power; rather, it is a trust 

entrusted to the ruler for the realization of justice, the protection of 

people's rights, and the guidance of society toward material and spiritual 

flourishing. Despite the significant differences in the historical and 

intellectual contexts of these two perspectives, they can be compared on 

the basis of common criteria such as justice, the ideal ruler, people's 

rights, the purpose of government, political ethics, and the distribution of 

power. From this perspective, the present study compares these two 

normative models and seeks to identify the similarities and differences 

between Plato’s political theory and the teachings of Imam Ali. 

 

2. Objective 

The primary objective of this study is to examine and critically assess 

Plato’s political theory on the basis of the intellectual framework of Imam 

Ali in Nahj al-Balagha. Accordingly, the views of the two thinkers 

concerning the nature and necessity of government, the ideal ruler, the 

distribution of power, justice, ethics and meritocracy, the reciprocal rights 

of rulers and people, and the ultimate purpose of government are 

compared. The central question is which elements of Plato’s political 

theory are consistent with the teachings of Imam Ali and which 

components can be critically examined from the perspective of those 

teachings. 
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3. Method 

The present study employs a descriptive-analytical method with a 

comparative approach. First, the principal components of Plato’s political 

theory and the political teachings of Imam Ali in Nahj ul-Balagha are 

identified; they are, then, compared on the basis of common criteria. This 

comparison is not historical but rather a normative comparison between 

two models of governance. Nahj ul-Balagha is not regarded merely as a 

historical account of Imam Ali’s conduct; instead, it is examined as a 

source from which normative principles concerning justice, legitimacy, 

people's rights, oversight, and the ultimate purpose of government can be 

derived. The practical conduct of Imam Ali is also employed as practical 

support for these principles. 

 

4. Findings 

The findings indicate that the necessity of government, the role of reason, 

the importance of justice, and meritocracy constitute some of the most 

significant points of convergence between the two perspectives. Both 

approaches regard a society without political order as susceptible to 

conflict and injustice and attach importance to reason and competence in 

the administration of society. 

Nevertheless, there is a fundamental difference concerning the ideal 

ruler and the distribution of power. Plato structures the ideal government 

around the philosopher-king and the rule of an elite. In this model, 

knowledge of the good and possession of philosophical knowledge 

constitute the principal basis of political qualification, and society 

assumes a hierarchical class structure. Specialized education for the ruling 

class is also considered necessary for maintaining the desired order. By 

contrast, in the teachings of Imam Ali, political competence is not limited 

to theoretical knowledge. Piety, trustworthiness, experience, 

administrative ability, justice, and a sense of responsibility are also 

regarded as essential criteria for public officials. 

With regard to justice, both similarities and differences can be 

observed. In Plato’s thought, justice is associated with harmony among 

the components of society and with the proper performance of the 

functions assigned to its different classes. In the political thought of Imam 

Ali, however, justice, in addition to being an individual virtue, is directly 

connected with people's rights, the elimination of discrimination, the fair 

distribution of resources, and opposition to oppression. Accordingly, 

justice in the government envisioned by Imam Ali needs to be realized 

concretely in the political, economic, and social spheres. 
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The two models also differ in their understanding of the relationship 

between rulers and people. In Plato’s theory, the role of the people in 

determining rulers is limited, since the identification of the political good 

is primarily entrusted to philosophers. In Imam Ali’s thought, by contrast, 

government is closely connected with people's rights and the 

responsibilities of rulers. The Letter to Malik al-Ashtar emphasizes 

respect for the rights of different groups, attention to the disadvantaged, 

tolerance toward the people, and supervision of public officials. 

Regarding the treatment of opponents, Imam Ali’s conduct 

distinguishes between intellectual or political opposition and armed 

rebellion. Dialogue, establishing the argument, and attempting to bring 

opponents back to the proper path are given priority before coercive 

action; when opposition develops into armed rebellion, an appropriate 

response is adopted. 

Furthermore, oversight of power and combating corruption constitute 

important features of the model associated with Imam Ali. In addition to 

emphasizing the piety and competence of public officials, Imam Ali 

stresses continuous supervision of their performance and taking action 

against betrayal and corruption. This demonstrates that the integrity of 

government cannot be guaranteed merely by the personal virtue of rulers; 

it also requires concrete mechanisms of oversight and accountability. 

There are also differences between the two models concerning family 

and women. Plato proposes distinctive arrangements concerning family 

life and the upbringing of children for the ruling class, whereas in the 

thought of Imam Ali, the family occupies an important position in moral 

and social education, and the social participation and role of women are 

not rejected. 

 

 5. Conclusion 

The findings of the study indicate that Plato’s political theory and the 

teachings of Imam Ali share a concern with the necessity of government, 

the importance of reason, justice, and competence; however, they differ 

significantly with regard to political legitimacy, the ultimate purpose of 

government, the relationship between rulers and people, and mechanisms 

for controlling power. Plato’s theory is based on the rule of philosophers, 

specialization, and a hierarchical class structure, whereas the model 

associated with Imam Ali regards government as a trust aimed at realizing 

justice and securing people's rights. 

In Imam Ali’s thought, piety and ethics are combined with expertise, 

experience, oversight, and accountability, while justice moves beyond the 



Quarterly Journal of Nahj al-Balagha Research             Vol. 13, No. 52, Winter 2026   27 

 

level of a theoretical principle and enters the practical domains of 

resource distribution, the selection of public officials, relations between 

rulers and people, and combating corruption. Accordingly, from the 

perspective of the teachings of Imam Ali, the principal criticisms that can 

be directed toward the Platonic model concern the concentration of power 

in the hands of an elite class, the restriction of the broader public’s role, 

the hierarchical class structure, and comparatively less attention to 

concrete mechanisms for overseeing and controlling political power. 
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 چکیده 
و   امنیت  تأمین  حقوق،  از  صیانت  روابط،  تنظیم  برای  نظامی  به  همواره  خود،  اجتماعی  سرشت  اقتضای  به  انسان 

بوده نیازمند  منافع  تزاحم  از  ناشی  تعارضات  از  ازاین   پیشگیری  الگوهای  است.  مختلف،  مکاتب  اندیشمندان  رو، 
کرده  ارائه  سیاسی  حکمرانی  معماری  برای  تگوناگونی  روش  با  حاضر  پژوهش  رویکردی  اند.  و  تحلیلی  ـ  وصیفی 

مؤلفه بررسی  به  آموزه تطبیقی،  و  افلاطون  اندیشه  در  سیاسی  حکمرانی  در  های  علی)ع(  امام  سیاسی  سیره  و  ها 
پردازد. هدف اصلی، تبیین وجوه اشتراک و افتراق این دو الگوی حکمرانی و ارزیابی ظرفیت آنها در لبلاغه می انهج

دهد که عدالت،  های پژوهش نشان می تحقق عدالت، کارآمدی سیاسی و پاسخگویی به نیازهای جامعه است. یافته 
و شایسته مهم خردورزی  از  بااین سالاری  دو دیدگاه هستند؛  اصول مشترک هر  مبانی  ترین  بنیادین در  تفاوتی  حال، 

ار نخبگان قرار  مشروعیت، غایت حکومت و نسبت حاکم با مردم میان آنها وجود دارد. افلاطون حکومت را در اختی
تخصص می گروِ  در  را  سیاسی  مدیریت  و  میدهد  نخبگان  صلبِ  اراده گراییِ  با  تعامل  از  که  فاصله  بیند  عمومی  ی 
ممی در  عمل گیرد.  رویکردی  با  امیرمؤمنان)ع(  اخلاق قابل،  به گرایانۀ  الهی  عدالت  به  التزام  وجود  با  و  عنوان محور 

ورزد و قدرت سیاسی را نه  های انسانی و ساختارهای اجتماعی موجود تأکید می طور همزمان بر ظرفیتآرمانی والا، به 
داند«. بر پایه نتایج یک هدف، بلکه امانتی خطیر برای احقاق حقوق مستضعفان و استقرار عدالت توزیعی و عینی می

مسئولیت اخلاق،  بر  تأکید  با  علوی  حکمرانی  الگوی  پژوهش،  رعایت  این  کارگزاران،  با  پذیری  مدارا  مردم،  حقوق 
های جوامع انسانی برخوردار  پذیری و کارآمدی بیشتری در مواجهه با چالش مخالفان و نفی انحصارطلبی، از انعطاف 
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 . مقدمه1

ترین دغدغه فکری اندیشمندان در ساحت زیست مدنی تلاقی قدرت و مدیریت اجتماعات انسانی، کهن
ها به واسطه غرایز صیانت از ذات و نیازهای فزاینده مادی، همواره در معرض تعدی به  بشر است. انسان

قرار   را زا که ضرورت شکلدارند؛ وضعیتی بحرانحقوق یکدیگر  نام »حاکمیت«  به  نهادی مقتدر  گیری 
(. در بستر تاریخ اندیشه سیاسی، یونان ۷1: 1۴۰1سازد )درشتی، ناپذیر میا اجتناب هخواهیبرای مهار زیاده

حاکمیت  از  گذار  برای  عطفی  نقطه  اسطورهباستان  شمار اهای  به  خرد  بر  مبتنی  حکمرانی  سمت  به  ی 
افلاطون می سنت  1رود.  از  عبور  فابا  »مدینه  ایده  پیشین،  پیهای  را  بر  ضله«  پافشاری  و  کرد  ریزی 

ضرورت سپردن سکان اداره جامعه به دستان »فیلسوفان«، تلاش او برای درآمیختن سیاست با حکمت 
ها و حال، تکیه افراطی وی بر کمال انتزاعی و نادیده انگاشتنِ ظرفیت(. با این۳1۹:  1۳۷۹بود )افلاطون،  

ذاشت که در برخورد  شدت آرمانی و طبقاتی از حکومت بر جای گمردمی، الگویی بههای  های تودهواقعیت
 (. ۳۳: 1۳۹۷گردد )مولر، های جوامع انسانی، دچار تصلب ساختاری میبا تلاطم

معرفت و  جغرافیایی  مرزهای  از  عبور  با با  اسلام،  سیاسی  گفتمان  به  ورود  و  باستان  یونان  شناختی 
روبهمنظومه حکمرانی  از  متفاوت  کاملاً  میای  تئوریرو  آسمان  از  را  سیاست  علوی  مکتب  های  شویم. 

البلاغه، حکمرانی نه یک هدف آورد. در نهجهای ملموس اجتماعی فرود مینیافتنی به زمین واقعیتدست
ها رفته و هدایت انسانطلبی، بلکه ابزاری خطیر برای احیای حقوق ازدستغایی برای ارضای میل قدرت 

ترین مقاطع تاریخ اسلام،  ز پرالتهاب به سوی سعادت توأمانِ مادی و معنوی است. امام علی)ع( در یکی ا
عامه،  تأمین رضایت  گرو  در  آن  و مشروعیت  بقا  که  رساند  منصه ظهور  به  را  مدیریت سیاسی  از  مدلی 

 اغماض عدالت و پاسخگویی شفاف کارگزاران بود.  ای بیاجر
های گرچه زمینهپیش از بیان مسئله و پاسخ به آن توجه به دو نکته ضروری است نکتۀ اول اینکه:  

شکل معرفتیِ  و  علی)ع( تاریخی  امام  اسلامیِ  حکومتِ  بسترِ  با  باستان  یونانِ  در  افلاطون  نظریۀ  گیریِ 
 این پژوهش، نه مقایسۀ تاریخیِ دو دوران، بلکه تطبیقِ هنجاریِ دو های چشمگیری دارد، اما هدفِتفاوت 

رۀ عدالت، مشروعیت و کارآمدیِ قدرت شمول درباالگویِ حکمرانیِ آرمانی برای دستیابی به اصولی جهان 
ستخراجِ  راست و اعتبارِ آن در تواناییِ اهایی روبهی سیاسیِ تطبیقی همواره با چنین ناهمسانیاست. فلسفه

همشاخص در  نه  است،  مشترک  تحلیلیِ  زمینههای  ازاینسانیِ  وقوع.  این  هایِ  از  آگاهی  با  مقاله  رو، 
به پایدارِ محدودیت،  نیازهایِ  به  پاسخ  در  الگو  دو  درونیِ  کارآمدیِ  بر سنجشِ  تاریخی،  تبارشناسیِ  جای 

نکتۀ دیگر پاسخ به این سؤال مقدر است که آیا مقایسۀ نظریۀ سیاسیِ    .جوامعِ بشری متمرکز شده است
آموزه با  انتزاعیِ نخست و سیرههای نهجافلاطون  با وجودِ ماهیتِ  امکانالبلاغه،  در ایِ دوم،  پذیر است؟ 

نهج که  گفت  باید  متنی  پاسخ  بلکه  نیست،  علی)ع(  امام  رفتارِ  از  تاریخی  گزارشِ  یک  صرفاً  البلاغه 
د سیاسی  کلیِ  اصولِ  از  سرشار  و  که  هنجاری  است  حکومت  غایتِ  و  نظارت  مشروعیت،  عدالت،  ربارۀ 

رو، آنچه در این پژوهش بندی کرد. ازاینی یک »نظریۀ سیاسیِ مستخرج« صورت مثابهتوان آن را به می

 
1. Plato 
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ی تراز است؛ با این تفاوت که نظریهشود، دو نظریۀ سیاسیِ هنجاری در دو سطحِ انتزاعیِ هممقایسه می
ترتیب، سیرۀ عملیِ امام گذارد. بدیننمایش میعلوی در بسترِ سیره، شواهدِ عینیِ کارآمدیِ خود را نیز به

البلاغه مؤیّدی تجربی برای اصولِ نظریِ مستخرج از نهج  عنوانِعنوانِ بدیلِ نظریه، بلکه بهدر اینجا نه به 
میبه فلسفهکار  در  که  رویکرد  این  است،  رود.  متداول  کاملاً  تطبیقی  سیاسیِ  شاخصی  تعریفِ  های با 

الگویِ  دو  ساختارمندِ  سنجشِ  امکانِ  متقابل(،  حقوقِ  و  مطلوب  حاکمِ  عدالت،  )چون  مشترک  تحلیلیِ 
 کند البلاغه به یک متنِ صرفاً تاریخی نیز پرهیز میآورد و از تقلیلِ نهجحکمرانی را فراهم می

 

 . بیان مسئله1-1

مسئلۀ اصلی تحقیق حاضر این است که وجوه اشتراک و اختلاف دیدگاه افلاطون در خصوص حکمرانی 
تبیین دقیق این مسئله، پاسخ به دو پرسش با دیدگاه امام علی)ع( چیست؟ در راستای  ی ضرور  سیاسی 

هایی از نظریه سیاسی و الگوهای مدیریت دولتی افلاطون مورد تأیید حکمت  است: یکی اینکه چه بخش
گذاری وی، در ترازوی  های سیاستشهر افلاطون و مؤلفهز آرمانعلوی است؟ و دیگر اینکه کدام بخش ا

 شودنقد امام علی)ع( مردود شمرده می
برخی  در  افلاطون  سیاسی  نظریه  است:  استوار  زیر  اصلی  گزاره  بر  پژوهش  این  استدلالی  مبنای 

پایهمؤلفه انسانهای  اجرایی،  سازوکارهای  در  اما  است،  امیرمؤمنان)ع(  تأیید  مورد  و ای  شناسی 
های فرعی زیر بسط تب علوی است. این فرضیه کلان، توسط گزارهشناسی دچار تباین جدی با مک غایت

می افلاط داده  سیاسی  دیدگاه  الف(  جامعه، شود:  ساختار  در  عدالت  استقرار  لزوم  نظیر  مواردی  در  ون 
ربیت، با حکمت علوی انکار تعلیم و تضرورت خردورزی برای پذیرش مناصب حکومتی، و اهمیت غیرقابل
حوزه در  افلاطون  حکمرانی  مدل  ب(  است؛  اشتراک  نقاط  در  دارای  مردم  عامه  نقش  نفی  نظیر  هایی 

به خانواده،  مستقل  نهاد  فروپاشی  و  طبقاتی،  ایزوله  ساختار  حاکمان،  نگاه  هیچانتخاب  تأیید  مورد  وجه 
 گیرد.محور امام علی)ع( قرار نمیگرایانه و انسانواقع

هدف اصلی این پژوهش، نقد، بررسی و تحلیل نظریه سیاسی افلاطون با استفاده از منظومه فکری و  
تحقق این غایت کلان، اهداف فرعی زیر پیگیری    البلاغه است. در مسیرهای امام علی)ع( در نهج دیدگاه

سیاس1شوند:  می نظریه  با  آن  تطبیق  و  حکمرانی  مفهوم  درباره  افلاطون  دیدگاه  بازشناسی  امام (  ی 
مکانیسم2علی)ع(.   و  مطلوب  حکومت  شیوه  مقایسه  و  واکاوی  مکتب.  (  دو  در  قدرت  توزیع  ( ۳های 

شایسته و  اخلاق  عدالت،  جایگاه  اندیشمند.  سنجش  دو  منظر  از  سیاسی  ساختار  در  بررسی  ۴سالاری   )
 های تربیت کارگزاران سیاسی.انتقادی اهداف غایی حاکمیت و مکانیسم
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 های حکمرانی سیاسی در مکتب یونان باستان و حکمت علوی . تقابل پارادایم1شکل 

 

 . پیشینۀ پژوهش 1-2

های آن تحقیقات  مؤمنان)ع( در زمینه سیاست و مؤلفه  در خصوص نظریۀ سیاسی افلاطون و دیدگاه امیر
به امتعددی  دو  این  از  یک  هر  دیدگاه  است  شده  سعی  تحقیقات  این  در  است.  آمده  در  عمل  ندیشمند 

اند برخی خصوص یک مسئلۀ سیاسی را مطرح و بررسی گردد، در مواردی نیز برخی محققان سعی نموده
که محمودپور، محمد ای و تطبیقی مورد بررسی قرار دهند؛ چنانهای سیاست را به صورت مقایسهمؤلفه

قسط  1۴۰۴) تا  عقلانی  نظم  از  علی)ع(،  امام  و  افلاطون  اندیشه  در  »عدالت  عنوان  تحت  تحقیقی  در   )
اند که از منظر افلاطون، عدالت عبارت است الهی« به بررسی مفهوم بنیادین عدالت پرداخته و نشان داده

قوای   هماهنگی  امام سهاز  مقابل،  در  جامعه.  طبقات  کارکردهای  و  اراده(  و  شهوت  )عقل،  نفس  گانه 
الهی   بلکه غایتی  تنها فضیلتی فردی،  نه  را  اقتصاد و  میعلی)ع(عدالت  باید در ساحت سیاست،  داند که 

مهم ایناجتماع محقق شود.  از  است  عبارت  پژوهش  این  یافتۀ  امام علی)ع( ترین  اندیشه  در  عدالت  که 
ریشه در وحی دارد و غایت آن قرب الهی است، اما در فلسفه افلاطونی غایت عدالت، رسیدن به نفس  

 شهر زمینی است. متعادل و تشکیل آرمان
پژوهشی تحت عنوان »نقد و ارزیابی عدالت افلاطونی بر    ( در1۳8۹اخوان کاظمی، بهرام )  همچنین
ارزش افلاطونمبنای  عدالت  نظریه  نقد  به  علوی«  اندیشه  های  مبنای  و بر  پرداخته  علی)ع(  امام  های 

الگوی علوی  که  های بسیاری برخوردار است، درحالینشان داده است که نظریه عدالت افلاطون از کاستی
های مقدس بوده و از هرگونه نقص مبراّ و در عمل بسیار کارآمدتر  عدالت مبتنی بر ایمان الهی و ریشه

عدالتی و هرگونه استبداد قرار  است. از نگاه نویسنده، عدالت علوی صرفاً موعظه نیست، بلکه در برابر بی
نهجمی و  قرآن  سیاسی  »نظریه  است.  مبتنی  اسلام  الهی  شریعت  بر  نهایت  در  و  نگاه گیرد  در  البلاغه 

عمل آمده است. نویسنده ( به1۳۷۹وسیلۀ سجادی، ابراهیم )تطبیقی« عنوان تحقیق دیگری است که به
به و خرد های مبتنی بر تجر نظریه.  1  کند: های سیاسی را به دو بخش تقسیم میژوهش نظریهدر این پ
به نظریه.  2انسانی   دستیابی  برای  مطالعه  قابل  منابع  میان  در  وحیانی.  و  دینی  باورهای  بر  مبتنی  های 

 حکمرانی  افلاطونی 

 دستیابی به کمال نظری  :غایت

 عقلی طبقه حاکم.  و

مطلوب شاه -فیلسوف  :حاکم 

 تکیه بر دانش انتزاعی(. )

و   :جامعه طبقاتی  ساختار 

 گرایی صلب.آرمان 

 تلاقی دو دیدگاه 

 )آنارشیسم(  حکومتیبی نفی 

 محوریت خرد در مدیریت 

ساختار   در  عدالت  استقرار  لزوم 

 سیستم 

 حکمرانی علوی 

استقرار عدالت عینی و احقاق   :غایت

 حقوق عامه. 

مطلوب متعهد،   :حاکم   کارگزار 

 مدار. دار و اخلاق مانت ا

و واقع   :جامعه منعطف  گرایی 

 محور. انسان 
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امام علی)ع( دین، سخنان و سیره  تشکیل می نظریه سیاسی  را  نویسنده نشان میبرترین  دهد که  دهد. 
امام علی)ع( موضوع چرایی اطاعت مردم از دولت و دیگر مسائل سیاسی را با تکیه بر آیات قرآن جستجو 

 .ددانها میکرده است و قرآن را پاسخگوی مسائل حیات اجتماعی انسان

آید، پژوهش مستقلی که نظریه سیاسی افلاطون را در ابعاد طور که از مرور این تحقیقات برمیهمان
عدالت، ماهیت و ضرورت حکومت، حاکم مطلوب، رعایا و حقوق متقابل، هدف غایی حکومت، با    گانهنجپ

های موجود یا بر محور عدالت ده باشد، تاکنون انجام نشده است. عمده پژوهشالبلاغه نقد کرتکیه بر نهج
اند. این فقر پژوهشی آشکار،  البلاغه داشتهاند و یا نگاهی کلان به نظریه سیاسی قرآن و نهجمتمرکز بوده

سازد؛ زیرا یک خلأ تحقیقاتی مهم در فلسفه سیاسی  تر میضرورت و جایگاه علمی تحقیق حاضر را روشن 
پر می را  این    .کندتطبیقی میان سنت غربی و اسلامی  پر کردن  با  این پژوهش  درصدد است  در واقع 

را در برابر ساختار حکمرانی مطلوب افلاطون   البلاغههای مدیریت سیاسی در نهجشکاف معرفتی، شاخص
های بسته بنگرایانه امیرمؤمنان)ع( چگونقرار دهد. این تقابل تحلیلی نشان خواهد داد که رویکرد عمل

ایده از  درهم میآل ناشی  مدیریت جوامع  در  را  افلاطونی  افقگرایی  و  تازهشکند  استخراج های  برای  ای 
 گشاید.های کارآمدِ حکمرانی در جهان معاصر میمدل 

 

 . ضرورت و اهمیت پژوهش3-1

وهش مستقلی که نظریۀ سیاسی افلاطون را در ابعاد پنجگانۀ عدالت، ماهیت  شد، تاکنون پژ که گفتهچنان
با تکیه بر نهج البلاغه  و ضرورت حکومت، حاکم مطلوب، رعایا و حقوق متقابل، و هدف غایی حکومت 

های موجود یا صرفاً بر محور »عدالت« باشد، انجام نشده است. عمده پژوهشمورد نقد و تطبیق قرار داده  
اند. این فقر پژوهشی آشکار، البلاغه داشتهج اند یا نگاهی کلان به نظریۀ سیاسی قرآن و نهمتمرکز بوده 

روشن   تطبیقی  سیاسی  فلسفۀ  در  معرفتی  شکاف  این  کردن  پر  برای  را  حاضر  تحقیق  انجام  ضرورت 
سوی کمال واقعی، نه کمال ذهنی معرفی الگویی کارآمد جهت تشکیل حکومتی که جامعه را به  .سازدمی

دهد که نظریۀ افلاطون  ر است. این پژوهش نشان میهای تحقیق حاضصرف، هدایت کند از دیگر ویژگی
انتزاعی، ایزولۀ طبقاتی و نادیده گرفتن عاملیت تودهبا تکیه بر کمال  های  ا تلاطمها، در مواجهه بگرایی 

می ساختاری«  »تصلب  دچار  انسانی  جوامع  واقعواقعی  با  علوی  حکمرانی  مقابل،  در  گرایی، شود. 
دهد. های پیچیدۀ اجتماعی ارائه میی، الگویی کارآمدتر برای مدیریت بحرانمحورپذیری و انسان انعطاف

نهج از  کارآمد  الگوی  این  استخراج  در  تحقیق  ضرورت  از  بنابراین،  عبور  چگونگی  نشاندادن  و  البلاغه 
های حکمرانی در های تازهای برای مدل شهر افلاطونی نهفته است. این تطبیق، افقهای آرمانبستبن

  .گشایدجهان معاصر می
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 . بحث 2
لایه واکاوی  نیازمند  سیاسی،  ابرنظریه  دو  تطبیق  و  نقد  عرصه  به  آنبهورود  سازنده  ارکان  هاست.  لایه 

درنگ در معرض نقد و  ن حکمرانی از منظر افلاطون در این بخش کالبدشکافی شده و بیمفاهیم بنیادی
 گیرند.البلاغه قرار میهای نهجسنجش آموزه

 

 شهر . کالبدشکافی مفهومی سیاست و آرمان 2-1

های تحلیلی در مطالعات تطبیقی، مستلزم تبیین دقیق مفاهیمی است که شاکله هر نظریه  پرهیز از لغزش
سازند. واژه »سیاست« در ترمینولوژی زبان عربی ریشه در فعل »ساسَ« دارد و معنای آن سیاسی را می

)حاتمی،  است  خارجی  و  داخلی  تدبیر شئون  و  از خلق،  مراقبت  امور،  پیشبرد  مفاهیمی چون  دربرگیرنده 
بستر لازم   ابزاری برای تنظیم حیات اجتماعی انسان است تا(. در فقه سیاسی اسلام، سیاست  ۳۶:  1۴۰1

برای حرکت او به سوی کمال فراهم گردد. اما در ادبیات غربی، معادل این مفهوم پیوندی ناگسستنی با  
یونانی   یا  )دولت  Polisواژه  برای کسب  اداره شهر و تلاش  دانشِ  باستان، سیاست  یونان  در  دارد.  شهر( 

 شد؛ تعریفی که در دوران مدرن، ماهیتی کاملاً ابزارگرایانه به خود گرفت.حفظ قدرت تعریف می
به مکانی خیالی    1»یوتوپیا« هاست. مفهوم  نقص، رؤیای مشترک تمام تمدنای بیاندیشه خلق جامعه

انسان و  شده  محو  طبقاتی  تضادهای  آن  در  که  دارد  میاشاره  زندگی  عقلانیت  سایه  در  )مولر، ها  کنند 
طراحی۷2:  1۳۹۷ به  غربی  تفکر  این  ریشه  افلاطون(.  بازمی  های  جمهور  رساله  آرماندر  شهر  گردد. 

قه و عدم مداخله  ای است که عدالت در آن صرفاً به معنای انجام وظیفه اختصاصیِ هر طبافلاطونی جامعه
جهان در  است.  یافته  تقلیل  دیگران  کار  فاضله«  در  »مدینه  عنوان  تحت  مفهوم  این  اسلامی،  بینی 

خیال صورت  یک  نه  مدینه،  این  شد.  دست بندی  جامعهپردازیِ  بلکه  بر نیافتنی،  آن  ارکان  که  است  ای 
(.  118:  1۳۹8وار است )فارابی،  فضایل اخلاقی، تعاون در مسیر کمال، و حاکمیت خردِ متصل به وحی است

بنا  اجتماعی و حقوق فردیِ سکولار  قراردادهای  پایه  بر  یوتوپیای غربی  اینجاست که  در  بنیادین  تفاوت 
 اضله اسلامی هویتی خدامحور دارد که عدالت در آن، مطلق و مبتنی بر شریعت است.شود، اما مدینه فمی

 

 شناسی قدرت و معمای مصلحت عمومی. غایت2-2

گونه فلسفه توجیه قدرت در اندیشه افلاطون، گره خوردنِ سیاست به امری کاملاً تخصصی است. همان 
شود که هدایت یک کشتی نیازمند ناخداست، اداره جامعه نیز بدون تسلط بر حکمت، به تباهی کشیده می

بیند که در آن، هر سه (. افلاطون مصلحت عمومی را در گرو تحقق عدالتی می1۰۶:  1۴۰1)عشایری،  
پیشه نظامیان،  )فلاسفه،  جامعه  سیستم،  طبقه  این  در  بپردازند.  خود  به  مختص  وظیفه  به  دقیقاً  وران( 

ی هدایت ماشین دولت را داراست، زیرا عشق به حقیقت گشاه« یگانه عنصری است که شایست-»فیلسوف

 
1. Utopia 
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:  1۴۰1شود )لیدمن،  فساد میاش به ثروت، مانع از  رغبتیاو را از تصمیمات احساسی مصون داشته و بی
کمال 1۵2 به(.  افلاطون  مالکیت گرایی  لغو  حاکم،  طبقه  تضمین سلامت  برای  که  است  رادیکال  قدری 

کند تا فلاسفه هیچ دلبستگی مادی نداشته باشند )یونسی، خصوصی و نابودی نهاد خانواده را تجویز می
1۳8۷  :۵۴ .) 

هاست. امام علی  ها به زمین واقعیتآل نقد علوی بر این رویکرد، بازگرداندن حکومت از آسمان ایده
رسانی و اجرای )ع( غایت قدرت را نه طراحی و ارائۀ یک نظریۀ فلسفی صرف، بلکه ابزاری برای خدمت

البلاغه ماهیتاً پویاست و با تأمین رفاه مادی، امنیت  کند. مصلحت عمومی در نهجحکام الهی معرفی میا
با رد  ۴۰شود. ایشان در خطبه  المال سنجیده میوم از ظالم و توزیع عادلانه بیتها، احقاق حق مظلراه  ،

ب ارٍ  أاوْ  ورزند: »صریح شعار آنارشیستی خوارج، بر ضرورت عینی حکومت تأکید می للِنَّاسِ مِنْ أامِيٍر  إِنَّهُ لَا بدَُّ 
يِحا ب ارٌّ وا يُسْتَاااحا    فااجِرٍ... يُُْماعُ بهِِ الْفايْءُ وا يُ قااتالُ بهِِ الْعادُوُّ وا  ذُ بهِِ للِضَّعِيفِ مِنا الْقاوِيِ  حاتََّّ ياسْتَا تَاْمانُ بهِِ السُّبُلُ وا يُ ؤْخا

فااجِرٍ  ن ؛مِنْ  به هر حال  بهمردم  تا  بدکار...  یا  باشد  نیکوکار  به حاکمی هستند خواه  اموال  یازمند  او  وسیله 
با دشمنان مبارزه  بیت و  از زورمندان گرفته کنند، جادهالمال گردآوری شود  ها امن گردد و حق ضعیفان 

)نهج خطبه۷2:  1۳۹۳البلاغه،  شود«  می۴۰/،  نشان  نگرش  این  کلام (.  در  سیاسی  قدرت  که  دهد 
 گردد. ها توجیه میامیرمؤمنان)ع( مستقیماً با پیامدهای عینی و ملموس آن در زندگی توده

را فی ارزش میامیرمؤمنان)ع( قدرت سیاسی  فاقد  ابننفسه  نقل میداند.  کند که در سرزمین عباس 
زدن کفش خویش یافت. حضرت پرسید: »قیمت این کفش چقدر است؟« و قار، امام را در حال پینهذی 

ارزش نزد من از حکومت بر شما  سخ شنید که بهایی ندارد، فرمود: »به خدا سوگند همین کفش بیچون پا
را محبوب  حقی  اینکه  مگر  است  )نهج  تر  نمایم«  دفع  را  باطلی  یا  پادارم  به  آن  ،  ۶۵:  1۳۹۳البلاغه،  با 

مسئله )نظیر لغو  (. امام علی)ع( برای پیشگیری از فساد کارگزاران هرگز به پاک کردن صورت ۳۳/خطبه
روزی و  کردن حاکمان، مکانیسمِ نظارت شبانهشود. ایشان به جای ایزولهخانواده یا مالکیت( متوسل نمی

پردازِ  نظریه  سازد. از نگاه حکمت علوی، کارگزار مطلوب یکالمال را فعال میگیری شدید بر بیتسخت
صص اجرایی، حیا و پاکدامنی که در بطن فارغ از دنیا نیست؛ بلکه فردی است دارای خانواده اصیل، تخ

طون به دنبال چشد. تفاوت استراتژیک در اینجاست که افلاکند و درد مستمندان را میجامعه زندگی می
با پذیرش جایزالخطا  یک انسان معصومِ ذهنی )فیلسوف( می گردد که هرگز خطا نکند، اما امام علی)ع( 

سرعت ترمیم گردند کند تا انحرافات بهها، سیستمی از پاسخگویی و تنبیه سریع را طراحی میبودن انسان
 (. ۴۶: 1۳۹۹)فائق، 
 

 شناسی قدرت شناسی نظامات حکومتی و آسیب . گونه2-3

کند: ها، پنج نوع اصلی را براساس درجات انحراف از عدالت معرفی میافلاطون در تحلیل خود از حکومت
(. آریستوکراسی بهترین  8۹:  1۳۹۷اسی و استبداد )افلاطون،  آریستوکراسی، تیموکراسی، الیگارشی، دموکر

د؛ این نظام بر پایه خرد، فضیلت و  کننعنوان حاکمان عمل می نوع حکومت است که در آن فیلسوفان به
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کند و هدف آن تأمین خیر عمومی است. در آریستوکراسی، قدرت نه براساس  شایستگی توزیع قدرت می
می تقسیم  عقلی  و  اخلاقی  دانش  براساس  بلکه  زور،  یا  با  ثروت  متناسب  جایگاه  در  هرکس  و  شود 

میتوانایی قرار  خود  )همان:  های  افول  ۹۰-8۹گیرد  از  پس  که  است  نظامیان  حکومت  تیموکراسی   .)
های نظامی، شجاعت و افتخارات جنگی بر عدالت مقدم کند؛ در این نظام، ارزشآریستوکراسی ظهور می

تیمومی حاکمان  تصمیمشوند.  و  هستند  عمیق  حکمت  فاقد  تأثیر  گیریکراسی  تحت  بیشتر  هایشان 
قدرت رقابت میهای  قرار  منافع شخصی  و  )طلبانه  که  1۳۷:  1۴۰1لیدمن،  گیرد  است  معتقد  افلاطون   .)

الیگارشی و سپس به دموکراسی و استبداد سقوط  تیموکراسی به دلیل نبود فضیلت اخلاقی، به تدریج به 
الیگارشی حکومت ثروتمندان است که در آن ثروت معیار اصلی قدرت 12۳:  1۳۹۷کند )افلاطون،  می  .)

(. در الیگارشی، افراد فاقد ۶۰: 1۳8۴شود )عزیزی، بوده و منافع طبقه حاکم بر خیر عمومی ترجیح داده می
می محروم  سیاسی  مشارکت  از  باشند  شایسته  اگر  حتی  میثروت  عمیق  طبقاتی  شکاف  و  شوند،  گردد 

(. دموکراسی حکومت مردم بر پایه آزادی و ۹۵-۹۴:  1۳۹۷یابد )افلاطون،  نارضایتی عمومی افزایش می
اما   است،  بیبرابری سیاسی  آزادی  است  معتقد  او  دارد.  آن  به  نسبت  انتقادی  دیدگاهی  در  افلاطون  حد 

(. 1۷:  1۴۰1شود )درشتی،  های شخصی بر قانون مینظمی و غلبه خواستهومرج، بیدموکراسی باعث هرج
کنند که  خورند و رهبران ناشایست انتخاب میفریبانه را میهای عوام مردم در دموکراسی فریب سخنرانی

می مختل  را  اجتماعی  ایننظم  از  میسازد؛  استبداد  به  تبدیل  مستعد  را  دموکراسی  افلاطون  داند  رو 
کومت از نظر افلاطون است که از دل (. استبداد بدترین و فاسدترین نوع ح1۴۰-1۳۹:  1۳۹۷)افلاطون،  

آزادی در  میافراط  زاده  دموکراسی  خوهای  فرد  یک  دست  در  مطلق  قدرت  استبداد،  در  و شود.  دکامه 
گیرد که فقط به منافع شخصی خود توجه دارد؛ حاکم مستبد با زور و خشونت مخالفان را  رحم قرار میبی

(. مردم  1۴۷-1۴۶رود )همان:  سازد و عدالت و فضیلت از بین میها را محدود میکند، آزادیسرکوب می
به ابتدا  هرجدر  از  پس  نظم  بازگرداندن  برای  رهبری  چنین  به دنبال  او  اما  هستند،  دموکراسی  ومرج 

کند و جامعه را به سوی  شود که از منابع عمومی برای منافع شخصی سوءاستفاده میدیکتاتوری تبدیل می
می )کویرفروپاشی سوق  فیلسوفان( 1۰8:  1۳8۹ه،  دهد  )حکومت  آریستوکراسی  تنها  افلاطون،  نظر  از   .)

ترتیب تیموکراسی، الیگارشی، دموکراسی  ها بهحکومت  تواند جامعه را به سعادت و ثبات برساند و سایرمی
 (. 1۴۶،  12۳، ۹۰-8۹: 1۳۹۷و استبداد، مراحل زوال و انحراف از عدالت هستند )افلاطون، 

کند،  دهد با آنچه افلاطون بر آن تأکید میملاکی که امیر مؤمنان)ع( جهت تشکیل حکومت ارائه می
 متفاوت است

حکومت انواع  به  علی)ع(  امام  اساسی  نقد  کلی،  نگاه  یک  تقسیمدر  رد  افلاطون،  ذاتیِ  های  بندی 
تأکید بر این نکته است که ارزش یک نظام سیاسی، تنها به عداحکومت لت، ها بر اساس ساختارشان و 

آن  منظر  از  آن.  ظاهری  شمایل  و  شکل  نه  است،  وابسته  الهی  امانت  به  او  التزام  و  حاکم  شایستگی 
می کشیده  انحراف  به  نباشد،  پایبند  اصول  این  به  که  نظامی  هر  انواع حضرت،  از  هرکدام  و  شود 

 :های مورد بحث افلاطون، به نوعی با این معیارهای الهی در تضاد هستندحکومت
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کند، مورد گونه که افلاطون بر آن تأکید میآریستوکراسی به معنای حکومت نخبگان و فیلسوفان آن
کند؛ امام علی)ع( نیست، از نظر امام علی)ع( علم و دانش به تنهایی برای حاکم جامعه کفایت نمی  تایید

« درحالىزیرا  کشته،  را  او  جهلش  که  دانشمندى  بسیار  اوستچه  با  علمش  حالش    ;که  به  سودى اما 
)حکمت/نمى علاوه1۰۷بخشد«  حضرت  آن  نظر  از  همه  (  از  و  جامعه  مدیریت  قدرت  سیاست،  علم  بر 

أيُّها الناسُ،  مهمتر آگاهی نسبت به دستورات الهی و عمل به آنها از مهمترین شرایط حاکم جامعه است : »
؛ اى مردم! سزاوارترین مردمان به این امر  بأمرِ الل   إن  أحاقَّ الناسِ بهذا الأمرِ أقواهُم علايهِ ، و أعلاماهُم )أعمالاهم(

کننده ترینشان( به فرمان خدا در زمینه آن  تواناترین آنها بر آن و داناترینشان )عمل )خلافت و پیشوایی(
ها را داشته باشد،  شاه حکیمی باشد که این ویژگی( بله! اگر منظور افلاطون از فیلسوف 1۷۳است«. )خطبه/

 که نظام سیاسی آریستوکراسی مورد تأیید امام علی)ع( است. توان گفت می
و می نیست  امام)ع(  تأیید  مورد  است  نظامیان  معنای حکومت  به  که  نقاط  تیموکراسی  از  یکی  توان 
این با  آنها  دوی  هر  مخالفت  را  مؤمنان)ع(  امیر  دیدگاه  با  افلاطون  دیدگاه  سیاسی  مشترک  نظام  گونه 

ابهت   و  باید مظهر صلابت  نظامیان  که  است  این  امام علی)ع(  نظر  از  نوع حکومت  این  دانست، ضعف 
آنها در دل دشمنان ترس و رعب ایجاد کند و از جهتی حکومت در  نحویباشند به که صلابت و هیبت 

وسیله علوی،  سیاسی  برای  نظام  ابزاری  نه  خدا،  احکام  اجرای  و  مردم  به  خدمت  برای  است  ای 
ای برای حکومتی عادلانه باشد. تواند پایهشجاعت بدون تقوا و عدالت، نمی افتخارآفرینی شخصی. هرگونه

ساده به  ملزم  را  حاکم  حضرت،  تجملهمچنین  هرگونه  از  پرهیز  و  میزیستی  فضای   داندگرایی  با  که 

وا أاشْعِرْ  »فرماید:  آن حضرت خطاب به مالک اشتر می  .جویی طبقه نظامیان در تضاد استافتخار و برتری
تاكُونانَّ عالايْهِمْ سابُعاً ضاارِياً   بِهِمْ، وا لَا  اللُّطْفا  مُْ وا  بَّةا لَا الْماحا للِرَّعِيَّةِ وا  الرَّحْْاةا  أاكْلاهُمْ ق الْباكا  ؛ و قلب خویش را  ت اغْتانِمُ 

اى مباش که خوردنشان را کانون رحمت و محبّت و لطف به رعیت قرار ده و در مورد آنان همچون درنده
)نامه/    غنیمت دشمنان (  ۵۳شمارى«  برابر  در  اسلامی  کشور  حفظ  نظامیان  اصلی  وظیفۀ  انکه  ضمن 

خارجی است و پرداختن بیش از حد به امور داخلی ممکن است در دراز مدت به غفلت از دشمنان خارجی  
 بیانجامد.

ها است. از  الیگارشی که حکومت ثروتمندان است از نظر امیر مؤمنان)ع( یکی از بدترین انواع حکومت
نظر او »خداوند عزوجل بر پیشوایان عادل واجب کرده که سطح زندگی خود را با مردم ناتوان برابر کنند تا 

برآشفته نکند« را، فقرش  و ثروت 2/82۴:  1۴۰۹)منتظری،    .فقیر  گاه هم  مند هیچ( زندگی طبقۀ اشراف 
هم جامعه  ضعیف  قشر  دلیل  همین  به  و  نیست  جامعه  ضعیف  قشر  و  سطح  یأس  احساس  حال  در  واره 

بیند. آن حضرت در نامه به عثمان ابن  پریشانی قرار خواهد داشت و انسجام داخلی جامعه آسیب جدی می
روزگار با   های در سختی  آیا به این قناعت کنم که به من امیرمؤمنان گفته شود، ولیفرماید: »حنیف می

 (۴۵« )نامه/!الگویشان محسوب نشوم؟ زندگی هایآنان شریک نباشم، یا در تلخی
دموکراسی که حکومت مردم بر مردم است، گرچه تا حدودی برخی معیارهای حکومت علوی را دارد  

مشروعیت   جهتی  از  شقشقیه،  خطبۀ  در  امیرمؤمنان)ع(  نیست،  حضرت  آن  تأیید  مورد  جهاتی  از  و اما 
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داند که در داند و از جهتی وظیفۀ عالمان و آگاهان میمقبولیت حکومت را وابسته به خواست مردم می

أاماا وا الَّذِي ف الاقا  »شود، سکوت نکنند:  برابر انحراف جامعه که منجر به سیری ظالم و گرسنگی مظلوم می
اءِ أالََّ يُ قاارُّوا عالاى كِظَّةِ    الْاْبَّةا وا ب اراأا النَّساماةا لاوْ لَا حُضُورُ الْاْاضِرِ وا قِياامُ الْْجَُّةِ بِوُجُودِ النَّاصِرِ وا ماا أاخاذا اللَُّ  عالاى الْعُلاما

بْلاهاا عالاى غاارِبِهاا الْقايْتُ حا  (. ۳)خطبۀ/ «ظاالٍِِ وا لَا ساغابِ ماظْلُومٍ لأا

نوع حکومت معرفی می ا استبداد که افلاطون آن را بدترین  ز منظر امیر مؤمنان)ع( نیز بدترین  کند، 
زیر   نیز  و  است  هلاکت  ورطۀ  در  سقوط  آستانۀ  در  خود  همواره  مستبد  حاکم  زیرا  است؛  حکومت  نوع 

؛ هر کس که خودکامگى پیشه کند، به  مانِ اسْتابادَّ بِراأْيهِِ هالاكا کشاند :»دستانش را به بدبختی و هلاکت می
می )حکمت/هلاکت  آن1۶1رسد  از  مستبدانه  حکومت  خواسته  (  براساس  که  یک جهت  نفسانی  های 

پاید که از شود و دیری نمیشود، غالباً منجر به ظلم و ستم بر زیردستان میشخص تشکیل و اداره می
ىُّ »  رود: بین می  گناه از او بترسند )تمیمی «؛ بدترین حاکم، کسى است که افراد بىشارُّ الوُلَةِ مانْ یخافه البَا
داند و  خطر تر می( امیر مؤمنان )ع( حیوان درندۀ پرخور را از حاکم مستبد بهتر و کم۴۰۳:  1۴1۰آمدی،  

 ( ۴۰2.« )همان: سابُع حاطومٌ اکولٌ خيٌر مِنْ والٍ غاشومٍ ظالومٍ فرماید: »می
به نتیجه  این  گقته شد  تحقیقی  از  این بخش  در  آنچه  که هیچدست میاز  پنج آید  انواع  از  گانۀ  یک 

توان گفت: حکومت علوی تمام  طور کامل مورد تأیید امیرمؤمنان)ع( نیستند اما میحکومت افلاطونی به
کمالات آریستوکراسی و دموکراسی را دارد؛ یعنی از جهتی باید نخبگانی که تواناترین و داناترین نسبت به 

رأی مردم همراه باشد. احکام الهی هستند در رأس حکومت قرار گیرند و از جهت دیگر باید با استقبال و  
کار گرفته  زیرا اگر مردم حاکم را نپذیرند، هر چند آن حاکم امام معصوم باشد، نظراتش هم در عمل به

 . (2۷« )خطبه /لاكِنْ لَا راأْيا لِمانْ لَا يطُااع»نخواهد شد: 

 

 های طغیانشناسی سیاسی و واکاوی ریشه . روان2-4

بدیع  از  نمایان میترین جنبهیکی  باستانی  با مکاتب  را  آن  سازد،  های حکمرانی علوی که فاصله معنادار 
خیره روانتسلط  بر  ریشهکننده  شناخت  و  سیاسی  است. شناسی  جامعه  بستر  در  پرخاشگری  درونی  های 

توده جهل  از  ناشی  عمدتاً  را  شورش  و  طغیان  طبقاتی  افلاطون  هماهنگی  از  سیستم  انحراف  یا  ها 
آگاهی و اعمال کنترل ر او برای مهار تنشپندارد؛ در نتیجه راهکامی های شدید ها، محدود کردن دایره 

)افلاطون،   است  رویکردی عمیق۳۴۴:  1۳۷۹دولتی  با  امام علی)ع(  اما  آشوب (.  اصلی  منشأ  در تر،  را  ها 
 کند.های ساختاری و اختلالات شخصیتی رهبران جستجو میرفتار خودکامه حاکمان، تبعیض

»خودشیفتگی«  علوی،  مکتب  مهلک  1در  رأی،  استبداد  تلقی و  جامعه  روانی  امنیت  برای  آفت  ترین 
چهرهمی با  مواجهه  در  امام  ادبیات  تحلیل  میشود.  نشان  معاویه،  نظیر  پوشاندن هایی  چگونه  که  دهد 

ها، بستر اصلی بروز خشونت شکنی و استفاده ابزاری از دین برای تحمیق تودهحقیقت، خودبرتربینی، پیمان

 
1. Narcissism 
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(. امام علی)ع( برای مهار این پرخاشگری ساختاری، از ۵1آورد )خطبه/  های داخلی را فراهم میجنگ  و
گفتروش به  »دعوت  و  واکنش«  در  »تأخیر  بر  مبتنی  میهای  بهره  جنگ  وگو«  در  که  راهبردی  برد؛ 

صفین با ارسال مکرر نمایندگان برای صلح و ممانعت از آغازگری در نبرد، به منصه ظهور رسید، که در 
 البلاغه به آن اشاره شده است.خطبۀ چهل و سوم نهج

فیزیکی   حذف  که  دارد  قرار  باستان  یونان  مکانیکیِ  نگاه  با  آشکار  تقابل  در  صبورانه  دیپلماسی  این 
دهد که خشمِ دانست. امام)ع( هشدار میشهر میترین راه برای حفظ آرامش آرمانعناصر نامطلوب را ساده

ح رشتهمهارنشدهِ  که  است  شیطان  لشکریان  از  لشکری  میاکمان،  هم  از  را  اجتماعی  الفت  گسلد؛ های 
داری و کظم غیظ در هنگامه قدرت، نه یک فضیلت فردی مستحب، بلکه ( از این رو، خویشتن2۰)خطبه /

 یک الزام قطعی برای حفظ ثبات سیاسی است.
 

 های حکمرانی . کالبدشکافی تطبیقی پارادایم2-5

های اجرایی و دیپلماسیِ دو مکتب در بوته شناختی پژوهش، در این بخش مؤلفهبر اساس ساختار روش
 ها در مدیریت واقعی جوامع سنجیده شود.گیرند تا میزان کارآمدی آن نقد و مقایسه قرار می

 . دیپلماسی بحران و استراتژی مدیریت اعتراضات مدنی و نظامی2-5-1
مخالف   با صدای  رویارویی  انعطافنحوۀ  ارزیابی  برای  دقیقی  تعارضات، سنگ محک  مدیریت  پذیری  و 

ترین انحراف از  شدت ایزوله طراحی شده که کوچک ای بهنظام سیاسی است. مدینه فاضله یونانی، جامعه
شکند. افلاطون برای حفظ ثبات این ساختار صلب، سانسور  هنجارهای طبقاتی، هارمونی آن را درهم می

تجویز می را  تربیت  نماید شدید هنری و هدایت دولتیِ  پیشگیری  بروز هرگونه صدای مخالف  از  تا  کند 
ها یا باید در چارچوب  (. در این معماری، معترضان فکری هیچ جایگاهی ندارند؛ آن18۵:  1۴۰1)عشایری،  

یا به از ساختار شهر طرد گردند. این عدمطبقاتی هضم شوند و  ر  تحمل، ریشه د عنوان عناصر نامطلوب 
 پندارد.گرایی افراطی افلاطون دارد که هرگونه تنوع دیدگاه را معادل انحراف از حقیقت مطلق میکمال 

گانه )جمل، صفین و نهروان( و  های سهخوانش سیره سیاسی و حکومتی امام علی)ع( در بستر بحران
می تصویر  به  را  اجتماعی  تعارضات  دیپلماسی  از  مترقی  کاملاً  مدلی  )غارات(،  ایذایی  کشد.  تهاجمات 

الگوی سرکوب کور به از  با مخالفان،  برخورد  در  بر  حاکمیت علوی  را  راهبرد خود  شدت فاصله گرفته و 
 سازد.مدار »اقناع مستدل«، »صبر استراتژیک« و »صیانت از حقوق منتقدان« استوار می

برای خاموش کردن صدای ابزار  به عنوان نخستین  را  به   امیرمؤمنان)ع( هرگز شمشیر  کار معترضان 
انگیزه با  با جبهه »ناکثین« که  مواجهه  در  عدالت علوی  هایی نظیر ریاستنگرفت.  طلبی و عدم تحمل 

گفت درِ  از  نظامی،  درگیری  آغاز  از  پیش  امام)ع(  بودند،  کرده  ارسال شورش  با  ایشان  شد.  وارد  وگو 
با اتمام حجت شرعی، فتنه را بدون خون تا  ریزی مهار کند. حتی با وجود نمایندگان متعدد، تلاش کرد 

افروزانه سران فتنه برای خروج از مدینه، امام)ع( براساس اصلِ »نفی قصاص قبل از  علم به نیتِ جنگ
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وقوع جرم  از  آغازگر ستم و دستگیریِ پیش  آنان نشد و صراحتاً فرمود که هرگز  جنایت«، مانع حرکت 
 (. 1/2۳2ق: 1۴۰۴الحدید، ابینخواهد بود )ابن

راه با  معاویه  بود.  دوچندان  بحران  پیچیدگی  )جنگ صفین(،  اندازی یک جنگ در جبهه »قاسطین« 
های ناآگاه شام را علیه حکومت مرکزی بسیج کرد. امام علی)ع( در این ای گسترده، تودهروانی و رسانه

با صراحت هدف   ۵۵مقطع نیز استراتژی »تأخیر در جنگ« را برای روشنگری اتخاذ نمود. ایشان در خطبه 
عُ أانْ ت الْحاقا بِ طاائفِاةٌ ف اتاهْتادِيا بِ وا ت اعْشُوا   دارد: »از این تأخیر را بیان می ف اوااللَِّ ماا داف اعْتُ الْاْرْبا ي اوْماً إِلََّ وا أانَا أاطْما

لَِاا وا إِنْ  تلُاهاا عالاى ضالَا مِهاا إِلَا ضاوْئِي، وا ذالِكا أاحابُّ إِلَاَّ مِنْ أانْ أاق ْ اناتْ ت ابُوءُ بِِثَا ؛ به خدا قسم هر روزی که جنگ   كا
ای از آنها به ما ملحق شوند و هدایت گردند... که اندازم برای آن است که آرزو دارم عدهرا به تأخیر می

(. اوج تجلی اخلاق سیاسی در این نبرد، ۵۵این برای من از کشتار آنان در راه گمراهی بهتر است« )خطبه/
که یاران امام بر فرات مسلط شدند، زمانی رقم خورد که سپاه شام دسترسی به آب را بست؛ اما هنگامی

ایشان فرمان داد تا آب به روی دشمن گشوده شود. این رفتار، خط بطلانی بر رویکردهای ماکیاولیستی در  
 سیاست است.

نشگفت در  )خوارج  با »مارقین«  برخورد  در  مدارای سیاسی  منصه ظهور  انگیزترین سطح  به  هروان( 
صورت علنی در مساجد به رهبر جامعه اسلامی توهین کرده و رسید. خوارج جریانی متحجر بودند که به

(. امام علی)ع( مرزهای آزادی بیان 82: 1۴۰2بردند )بحرالعلومی و همکاران، مشروعیت او را زیر سؤال می
که این گروه دست به ترور و شورش مسلحانه نبرده بودند، نه  جا کرد؛ تا زمانیرا در تاریخ حکمرانی جابه

المال قطع شد، نه اجازه ورود به مساجد سلب گردید و نه بستر مناظره آزاد محدود شد حقوقشان از بیت
اقتدار  12۷)خطبه/ با  حاکمیت  ساختند،  مخدوش  را  عمومی  امنیت  افراطی  جریان  این  که  زمانی  تنها   .)

پرداخت مقابله  به  نظامی  کجکامل  علی)ع(،  امام  فکری  منظومه  در  برای  فهمی.  مجوزی  سیاسی  های 
نمی فراهم  حاکمیتی  »محارب  سرکوب  و  فکری«  »معترض  میان  هوشمندانه  تفکیک  با  ایشان  آورد. 

مسلح«، ثابت کرد که اقتدار واقعی یک حکومت در حذف فیزیکی منتقدان ریشه ندارد، بلکه در توانایی  
 اغماض قانون نهفته است.سیستم برای پاسخگویی و اجرای بی

 

 ها و مخالفان سیاسی در حکمت علوی شناسی رویارویی با بحران. گونه1جدول 

نوع بحران /  

 طیف مخالفان

ماهیت مخالفت و  

 های بحران ریشه

راهبرد مدیریتی و دیپلماسی  

 امام علی)ع(
 خروجی و دستاورد سیاسی 

مخالفان فکری 
 )غیرمسلح( 

نی  افکنی، نقد علشبهه
حاکمیت، مخالفت با  

 ها سیاست

صدر، مناظره مستدل، حفظ سعه
حقوق مدنی و سهمیه مالی از  

 المال بیت

نمایی مخالفان و جلوگیری از مظلوم
 های مشروعیت گفتمانی تقویت پایه

شکنان پیمان
 )ناکثین( 

خواهی از  طلبی، سهمقدرت
 مناصب حکومتی، دنیاگرایی 

اتمام حجت شرعی، پرهیز از  
آغازگری در جنگ، عفو عمومی  

کردن سریع فتنه با کمترین خاموش
توزی  تلفات و ممانعت از کینه
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نوع بحران /  

 طیف مخالفان

ماهیت مخالفت و  

 های بحران ریشه

راهبرد مدیریتی و دیپلماسی  

 امام علی)ع(
 خروجی و دستاورد سیاسی 

 ساختاری پس از پیروزی

خودشیفتگان سیاسی  
 )قاسطین(

فریب افکار عمومی، جنگ  
 روانی، تلاش برای براندازی 

تأخیر استراتژیک در جنگ جهت 
هدایت حداکثری، حفظ اخلاق  

 نظامی

بدیل  بیت بیافشای چهره تزویر و تث
اقتدار اخلاقی حکومت در بستر  

 تاریخ

متحجران  
 )مارقین/خوارج( 

تکفیر، شورش مسلحانه،  
اندیشی، ایجاد ناامنی  جزم

 مدنی

نامه پیش از نبرد،  اعطای امان
برخورد قاطع نظامی پس از انسداد  

 وگو گفت

دفع اندیشۀ مخرّب تحجر از کالبد 
جامعه اسلامی با رعایت کامل 

 ضوابط عدالت 

 

 
 سازی طبقاتی . اصلاحات ساختاری: عدالت توزیعی و نظارت در برابر ایزوله 2-5-2

است.   سیاسی  نظریه  هر  بنیادین  چالش  فساد،  به  کارگزاران  شدن  آلوده  از  پیشگیری  و  قدرت  مدیریت 
اک افلاطون برای ممانعت از لغزش طبقه حاکم و حفظ تمرکز آنان بر خیر عمومی، راهکار رادیکالِ »اشتر

می پیشنهاد  را  )یونسی،  اموال«  از ۵۴:  1۳8۷دهد  برخورداری  حق  نظامیان  و  فلاسفه  الگو،  این  در   .)
مسئله  کند با حذف صورت گونه ثروت شخصی و حتی خانه اختصاصی را ندارند. افلاطون گمان میهیچ

 )مالکیت خصوصی(، ریشه حرص و طمع را از کالبد حاکمان بیرون کشیده است.
شمارد. امام علی)ع( به جای نفی حقوق  حکمت علوی این رویکرد انزواطلبانه و مکانیکی را مردود می

وسخت اداری«  ایِ »عدالت توزیعی« و »نظارت سفتها در تملک مشروع، مکانیسمِ چندلایهطبیعی انسان
خلفای پیشین،  رفته در دوران  سازد. در این الگو، حاکمیت برای بازسازی اعتماد عمومیِ ازدسترا فعال می

المال  کند. امام)ع( در همان روزهای نخستین خلافت، توزیع بیتای را آغاز میاصلاحات اقتصادی ریشه
خواری و امتیازات طبقاتیِ ناشی از سوابق  را بر مبنای مساوات مطلق استوار ساخت. ایشان هرگونه ویژه

مااءُ لارادادْتهُُ. فاإنَّ »فردی را ملغی نمود و با صراحت اعلام کرد:   دْتهُُ قادْ تُ زُو جِا بهِِ النِ سااءُ وا مُلِكا بهِِ الِْْ وا اللَِّ لاوْ واجا
المال تاراج شده را هر کجا که  به خدا سوگند بیت  ؛ فِ الْعادْلِ ساعاةً، وا مانْ ضااقا عالايْهِ الْعادْلُ فاالْاْوْرُ عالايْهِ أاضْياقُ 

نم، گرچه با آن ازدواج کرده یا کنیزانی خریده باشند؛ زیرا در عدالت  گردابیابم به صاحبان اصلی آن بازمی
تر و کس که عدالت برای او تنگ و ناگوار باشد، ظلم و ستم برای او تنگگشایش برای عموم است و آن 

 (.1۵ناگوارتر است« )خطبه/
خطا  از  مصون  ذاتاً  را  فلاسفه  افلاطون  است.  حاکمیت  مانیتورینگ  بحث  در  دیگر  بنیادین  تفاوت 

تودهمی برابر  در  آنان  پاسخگویی  به  نیازی  و  از نظارت  ها نمیداند  را  امام علی)ع( هیچ حاکمی  اما  بیند. 
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شمرد. ایشان با عزل سریع کارگزاران فاسد و نصب بازرسان پنهان )عیون( برای رصد عملکرد نیاز نمیبی
(. ساختار  ۵۳گردد )نامه/نی تضمین نمیوالیان، اثبات کرد که سلامت یک نظام سیاسی با شعارهای ذه

و حساب  شفاف  کارمندان باید  با  قاطع  برخورد  بر  مبنی  اشتر  مالک  به  امام)ع(  دستور صریح  باشد.  کش 
دهد که  خائن و رسوا ساختن آنان در پیشگاه جامعه، گواهی روشن بر این مدعاست. این رویکرد نشان می

مصلحت علوی،  مدیریت  هر اندیشیدر  بر  سیستم  سلامت  حفظ  و  ندارد  اعراب  از  محلی  باندی  های 
 ای ارجح است.ملاحظه

 . جایگاه زنان و نهاد خانواده در معماری توسعه سیاسی2-5-3
ای در ساختار قدرت، از دیگر محورهای کلیدی برای قیاس این دو  مسئله جنسیت و نقش نهادهای پایه

می شمار  به  ا مکتب  شجاعانه  عبور  با  افلاطون  سنتآید.  ذاتیِ  ز  برابری  باستان،  مردسالارانه  های 
)افلاطون،  ظرفیت پذیرفت  را  مرد  و  زن  عقلانی  می۶۶:  1۳۷۹های  نیز  زنان  بود  معتقد  او  با (.  توانند 

آموزش این دریافت  با  یابند.  راه  حکمرانی  جایگاه  به  و  کرده  مشارکت  اجتماعی  شئون  در  یکسان،  های 
خانواده«   »نهاد  نابودی  به  مشروط  را  اجتماعی  حضور  این  که  اینجاست  او  نظریه  آشیلِ  پاشنه  وجود، 

گیری تعصبات خویشاوندی، طرح اشتراک همسران و فرزندان را  داند. افلاطون برای جلوگیری از شکلمی
کند. در این الگو، کودک پس از تولد از مادر جدا شده و توسط دولت تربیت  برای طبقه حاکم تجویز می

گرایی دولتی گیرد و آن را قربانی کمال هویت و عواطف فطری انسانی را نادیده می   شود؛ طرحی کهمی
 کند.می

شناسد، اما  در گفتمان سیاسی اسلام، امام علی)ع( عاملیت و کنشگری اجتماعی زنان را به رسمیت می
نمی خانواده  مقدس  بنیان  تخریب  به  منوط  را  آن  مشورت هرگز  بانوان کند.  با  ایشان  راهبردی  های 

ام نظیر  بزنگاهخردمندی  در  حوزه سلمه  در  زنان  نقش  پذیرش  بر  روشن  گواهی  پیچیده،  های 
)بتول،  سازیتصمیم است  کلان  نه1۳:  1۴۰1های  خانواده  علوی،  حکمت  در  توسعه  (.  برای  مانعی  تنها 

 رود.های تراز حاکمیت به شمار میسیاسی نیست، بلکه کانون بنیادینِ تربیتِ انسان
خانواده  تأکید میان  از  کارگزاران  انتخاب  بر  مبنی  اشتر  مالک  عهدنامه  در  علی)ع(  امام  های صریح 

أاهْلِ اصیل، صالح و پاکدامن، حاوی یک پیام سترگ مدیریتی است: » مِنْ  التَّجْربِاةِ واالْاْيااءِ،  أاهْلا  مِنْهُمْ  وات اواخَّ 
مُْ أاکْرامُ أاخْلَاقاً واأاصاحُّ أاعْرااضاً  تِ الصَّالِْاةِ، واالْقادامِ فِ الَْسْلَامِ الْمُتاقادِ ماةِ، فاإِنََّّ ، واأاقالُّ فِ الْماطاامِعِ إِشْرااقاً، واأابْ لاغُ فِ  الْبُيُوتَا

(. ریشه فساد اداری یا سلامت ساختاری یک نظام سیاسی را باید در الگوهای ۵۳)نامه/  .عاوااقِبِ الَْمُورِ ناظاراً 
د نهادینه شده  نهارزشیِ  زن  الگو،  این  در  کرد.  جستجو  خانواده  نهاد  عرصه ر  در  فعال  کنشگر  یک  تنها 
به بلکه  است،  انتقال اجتماع  و  مربی  نخستین  در عنوان  استراتژیک  نقشی  آینده،  نسل  به  اخلاق  دهنده 

 (. ۶: 1۴۰۳نژاد، کند )نجفی و بوذریها و سلامت ساختار قدرت ایفا میپایداری ارزش

 . جایگاه اخلاق: فضیلت انتزاعی در برابر تقوای عینی و پاسخگو 2-5-4
سازد. اخلاق در تلاقی اخلاق و سیاست، نقطه عطفی است که عیار کارآمدی نظریه حکمرانی را عیان می

روید. او کسب فضیلت را  ای است که تنها بر شاخسار انتزاعیات فلسفی میدستگاه فکری افلاطون، میوه
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پندارد. بر این اساس، عامه مردم به دلیل درگیر  و تسلط بر دیالکتیک می  ها ریاضت ذهنیدر گرو سال 
روزمرگی با  میبودن  معرفی  اخلاقی  بلوغ  به  رسیدن  برای  ظرفیت لازم  فاقد  مادی،  این  های  در  شوند. 

کنند. این رویکرد، اخلاق را به یک پارادایم، حاکمان به دلیل درک حقایق مطلق، ذاتاً اخلاقی عمل می
توده بر  نخبگان  منور  استبداد  توجیه  به  نهایت  در  و  داده  تقلیل  طبقاتی  میمفهوم  منجر  شود ها 

 (. 1۰۷: 1۳۹8)عبدالکریمی، 
امیرمؤمنان)ع( مرزهای اخلاق را از حصار ذهن خارج کرده و تا عمق تعاملات دیوانی، بازار و روابط  

امتداد می و شهروند  بلکه بخشد. حکمت علوی، اخلاق سیا متقابل حاکم  تئوریک،  دانش  نه یک  را  سی 
کند. در عهدنامه مالک اشتر، فضیلت کارگزار در پذیر در میدان عمل تعریف میکنشی دائمی و سنجش

نمی منطقی سنجیده  پیچیده  معادلات  برای حل  او  میزان سعهتوانایی  اخلاق،  معیار  در  شود؛  حاکم  صدر 
ارباب  تندخویی  منتبرابر  از  پرهیز  در  رجوع،  انصاف  رعایت  و  کبر  از  دوری  خدمت،  ارائه  از  پس  گذاری 

 (.۵۳برخورد با شهروندان است )نامه/
خورد. اخلاق در این مکتب یک  های عینیِ نظارت گره میتربیت اخلاقی در مدل علوی با مکانیسم

مجموعه نیست.  اجرا  فاقد ضمانتِ  و  فردی  الزامتوصیه  نبایدهای  و  بایدها  از  اای  تخطی  که  است  ز آور 
سازد. امام علی)ع( با علم به اینکه قدرت همواره بستر  ها، مشروعیت سیاسی کارگزار را مخدوش میآن

تلفیق می بیرونی  بازخواست  با  را  درونی  تقوای  است،  تضمین  لغزش  اخلاق  به  حاکمیت  پایبندیِ  تا  کند 
 گردد. 

 

 گیری . نتیجه3
های عمیق  واکاوی تطبیقی اندیشه سیاسی در دو آوردگاه یونان باستان و حکمت اسلامی، پرده از تفاوت 

انسانمعرفت غایتشناختی،  و  برمیشناختی  فرضیهشناختی  بر  مبتنی  مطرحدارد.  پژوهش،  های  در  شده 
دهد که اگرچه هر دو دستگاه فکری، ضرورت استقرار حاکمیت برای دستاوردهای این مطالعه نشان می

ورزند، اما  انکار خردورزی در مدیریت جامعه تأکید مینقش غیرقابل  پذیرند و برومرج را میممانعت از هرج
 گیرند.گذاری و هندسه اجرایی کاملاً از یکدیگر فاصله میدر غایت

به نظامی  فیلسوفان،  انحصاری  حاکمیت  بر  پافشاری  با  افلاطونی  نخبهالگوی  و شدت  متصلب  گرا، 
واقعیتگرایانه خلق میآرمان از  تجرید و دوری  در  را  انسان  نماید. های مادی جستجو میکند که کمال 

به تئوریک و شالودهاین نظریه  با بنرغم غنای  در میدان عمل  زمانه خود،  در  بستی جدی مواجه شکنی 
مهممی و  اراده شهروندان  عاملیت  انسانی،  تنوع سلایق  روزمره،  نیازهای  زیرا  همه، ضرورت  شود؛  از  تر 

اند. تقلیل عدالت به حفظ سکون طبقاتی و تمامی نادیده انگاشته شدهن مدل بهمهار قدرتِ فسادآور، در ای
و   فطرت  با  الگو  این  انطباق  عدم  از  نشان  دولت،  بر  تمرکز  جهت  در  خانواده  سنتی  پیوندهای  تضعیف 

 دینامیک پیچیده جوامع بشری دارد.
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های ملموس  های متعالی الهی و ضرورت البلاغه مانیفستی است که »میان آرماندر نقطه مقابل، نهج
برقرار می پویا  پیوندی  بشری،  تودهزندگی  به  ابزاری  نگاه  نفی مطلقِ  با  امام علی)ع(  ها، مشروعیت  کند 

تأمین حقوق مستضعفان و اجرای عینی عدالت توزیعی پیوند میقدرت را به با  زند. در این  طور ارگانیک 
اجرایی، سعه تقوای عملی، تخصص  امالگو،  و  نظارت  انتصدر  و  حاکمیت  نظارت مستمر  کنار  در  داری، 

کند که حکمرانی مطلوب  شود. این رویکرد اثبات میشاه می-نیافتنیِ فیلسوفمردمی، جایگزین ایده دست
های مدنی نیست. سلامت یک نظام سیاسی در گرو نیازمند ایزوله کردن طبقاتی جامعه یا سرکوب آزادی

تربیت کارگزارانی است که قدرت را امانتی الهی و زودگذر بدانند و در برابر مطالبات و حقوق آحاد جامعه،  
 قیدوشرط پاسخگو ببینند.ویژه منتقدان و مخالفان، خود را بیبه
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،  مجله علوم انسانیامام علی)ع(.  های حاکمان و نخبگان سیاسی از دیدگاه  (. ویژگی 1۳8۵اکبر )علیخانی، علی   -

 . 11۵-111، 2، شماره 1۳دوره 
 العابدین. . قم: دار زین آراء اهل المدینه الفاضله(. 1۳۹8فارابی، ابونصر ) -
-  ( مجتبی  آسیب1۳۹۹فائق،  نهج (.  دیدگاه  از  حکومت  کارگزاران  انسانی  البلاغه،  شناسی  علوم  همایش  دومین 

 . تهران. اسلامی
قاسمی فرج  - و  هادی، غلامی، محمدرضا  نوری،  )پور، خدیجه،  ابراهیم  امام  1۳۹۹روشن،  رویه سیاسی  بررسی   .)

 . 128-۹۷، ۴۷، شماره 12، دوره مطالعات تاریخ اسلامشناسی صلح. علی)ع( از منظر جامعه
 . ترجمه امیرحسین جهانبگلو، تهران: خوارزمی. سیاست از نظر افلاطون(. 1۳8۹کویره، آلکساندر ) -
 ، ترجمه سعید مقدم، تهران: اختران. تاریخ عقاید سیاسی از افلاطون تا هابرماس(. 1۴۰1دمن، سون اریک )لی -
دوفصلنامۀ  (. عدالت در اندیشه افلاطون و امام علی)ع(: از نظم عقلانی تا قسط الهی.  1۴۰۴محمودپور، محمد )  -

 . ۷-2۰ ،22شماره   سیره پژوهی اهل بیت)ع(،

)مصطفی   - زهرا  افلاطون(.  1۳۹۰زاده،  فلسفه  در  پایان عدالت  تبریز. نامه .  دانشگاه  تبریز:  ارشد.   کارشناسی 
 ، قم: المرکز العالمی للدراسات الاسلامیۀ. ولایت فقیه و فقه دوله الاسلامیهق(. 1۴۰۹منتظری، حسینعلی ) -

 . ترجمه داریوش آشوری، تهران: خوارزمی. شهرآرمان (. 1۳۹۷مولر، توماس ) -
زن در توسعه و  ،  تعاملات حاکمیت و زنان در خلافت امیرمؤمنان(.  1۴۰۳نژاد، یحیی )مدجواد و بوذری نجفی، مح  -

 .1۷-1، ۳، شماره 21، دوره سیاست
 . تهران: سخنوران. اندیشه سیاسی امام علی)ع((. 1۳۹۵زاده، حیدر )ولی  -
،  11، شماره  ۴. دوره  علوم سیاسیسالاری در بینش و منش امام علی)ع(.  (. مردم1۳۷۹ای، سیدمرتضی )هزاوه   -

1-18 . 
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 .فرهنگ صبا. نسبت فلسفه سیاسی و فلسفه زبان افلاطون(. 1۳8۷یونسی، مصطفی ) -

 
 

 


