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Abstract 

Sermon 216 of Nahj ul-Balāgha is one of the most important Alawi texts in 

explaining the logic of just governance and critiquing despotic mechanisms. 

The present study, adopting a discourse-semiotic approach and focusing on the 

main justice/despotism square in Greimas’s model, seeks to show how “right” 

becomes the central signifier of political order in this sermon and how the 

meaning of justice is shaped in the movement from tawāṣuf to tanāṣuf and from 

the claim of right to the establishment of right. The findings show that justice 

in this sermon is not an individual virtue, but a reciprocal structure of mutual 

rights, the critique-acceptance of power, and the critical participation of 

society. Conversely, despotism does not appear only in manifest injustice, but 

passes through the intermediate stages of finding the right burdensome, the 

suspension of criticism, the spread of exaggerated praise, and the dominance 

of desire, until it leads to oppression, the suspension of rulings, and the collapse 

of social order. Moreover, Imam Ali’s response to the flattery of one of his 

companions shows that justice in this sermon, in addition to its juridical 

dimension, is a linguistic and narrative act for returning the political sphere 
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from praise to counsel and from passivity to collective responsibility. 

Therefore, Greimas’s square in this study has been employed not as a static 

model, but as a tool for understanding the dynamics of transition from justice 

to despotism and vice versa. 

 

Keywords: Nahj ul-Balagha, Sermon 216, Political Justice, Despotism, 

Discourse Semiotics, Greimas’s Semiotic Square. 
 

 

Extended Abstract 

1. Introduction 

Sermon 216 of Nahj ul-Balagha is one of the most significant Alawi texts 

concerning the relationship between power, right, and political justice. The 

sermon does not treat the relation between ruler and subjects as a merely 

moral or individual matter; rather, it situates this relation at the very 

foundation of political legitimacy and social stability. Imam Ali (peace be 

upon him), by emphasizing mutual rights between the ruler and the people, 

presents a model of governance in which political power becomes 

meaningful only when it is placed within a reciprocal network of duties, 

accountability, criticism, social sincerity, and the establishment of right. In 

this sense, justice in Sermon 216 is not limited to personal virtue or the 

avoidance of explicit oppression. It is a discursive structure formed through 

the interrelation of right, mutual fairness, sincere counsel, cooperation, and 

just consultation. Conversely, despotism is not restricted to the ruler’s 

manifest injustice; it may also appear in softer and more hidden forms, such 

as considering the truth burdensome, suspending criticism, promoting 

flattery, following personal desire, and replacing sincere advice with praise. 

Therefore, the present study primarily examines how the opposition 

between justice and despotism is organized within the deep semantic 

structure of Sermon 216 and how Greimas’s semiotic square can reveal the 

intermediate and implicit layers of this opposition. 

 

2. Theoretical framework 

The theoretical framework of this study is based on discourse semiotics, 

particularly Algirdas Julien Greimas’s semiotic square. In this approach, 

meaning is not produced by isolated words, but by structural and 

oppositional relations among signs. The semiotic square, by explaining the 

relations of contrariety, contradiction, and implication between two main 

terms and their negations, makes it possible to analyze a text not only at the 

level of explicit binary oppositions but also at the level of hidden and 

intermediate semantic positions. In this study, justice and despotism 
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constitute the two principal poles of the square. However, the analysis does 

not remain confined to this simple duality. Concepts such as non-justice, 

non-despotism, pseudo-justice, silence before the truth, excessive praise, 

political compromise, sincere counsel, and just consultation function as 

signs that reveal the concealed borders between justice and despotism. 

Accordingly, Greimas’s square is not used here as a static classificatory 

model, but as a method for understanding the dynamic movement of the 

discourse from right to justice and from neglecting right to despotism. 

 

3. Method 

This research adopts a descriptive-analytical method and is based on a 

semiotic reading of Sermon 216. The data were extracted from the text of 

the sermon and its central concepts, then analyzed on three interconnected 

levels. The first is the juridical level, which includes concepts such as right, 

mutual rights, mutual fairness, and the establishment of right. The second 

is the socio-political level, which examines the consequences of fulfilling 

or violating right in society, including the balance of the signs of justice, 

the strengthening of religion, the social reform, the emergence of 

oppression, the suspension of laws, and the collapse of social order. The 

third is the cultural-communicative level, which analyzes the role of 

political speech, flattery, criticism, sincere advice, and consultation in 

producing or restraining despotism. In the next step, the lexical and 

semantic networks of justice and despotism are extracted and compared 

with the main and secondary terms of Greimas’s semiotic square. This 

method makes it possible to read Sermon 216 not merely as an ethical text, 

but as a discursive event concerning the relation between language, power, 

and collective responsibility. 

 

4. Conclusion 

The findings indicate that, in Sermon 216, “right” functions as the central 

signifier of political order, and justice emerges through the movement of 

right from the level of verbal description to the level of mutual fairness. In 

other words, justice is realized when right passes beyond claim and 

expression and becomes embodied in reciprocal fairness, the accountability 

of power, the responsibility of the people, and social cooperation for 

establishing right. From this viewpoint, justice in Imam Ali’s thought is not 

an isolated individual virtue, but a reciprocal and participatory system that 

makes both ruler and subjects responsible before right. Despotism, on the 

other hand, is a gradual process that begins with the soft negation of justice: 

when listening to the truth becomes burdensome, criticism is replaced by 
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flattery, desire dominates law, and the relationship between ruler and 

people is reduced from sincere counsel to praise and political caution. Thus, 

Greimas’s semiotic square shows that between justice and despotism there 

are dangerous intermediate states which may seem compatible with 

political order on the surface, while in their deep structure they prepare the 

ground for oppression and collapse. The most important contribution of this 

study is that Sermon 216 can be understood as a discursive model for 

criticizing power and reconstructing political responsibility in a religious 

society. This model connects justice with right, truthful speech, just 

consultation, mutual accountability, and the rejection of a culture of 

flattery. 
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 چکیده
ترین متون علوی در تبیین منطق حکمرانی عادلانه و نقد سازوکارهای استبدادی است. مهمالبلاغه از نهج 21۲خطبه 

کوشد نشان شناسی گفتمان و با تمرکز بر مربع اصلی عدالت/استبداد در الگوی گریماس، میپژوهش حاضر با رویکرد نشانه
شود و چگونه معنای عدالت در حرکت از در این خطبه به دالّ مرکزی نظم سیاسی تبدیل می« حق»دهد که چگونه 

دهد عدالت در این خطبه نه یک فضیلت ها نشان میگیرد. یافتهتواصف به تناصف و از ادعای حق به اقامه حق شکل می
ی جامعه است. در برابر، استبداد فقط در فردی، بلکه ساختاری دوسویه از حقوق متقابل، نقدپذیری قدرت و مشارکت انتقاد

گذرد تا به های میانی استثقال حق، تعطیل نقد، رواج اطراء و غلبه هوى میکند، بلکه از مرحلهاجحاف آشکار ظهور نمی
دهد که جور، تعطیل احکام و فروپاشی نظم اجتماعی برسد. همچنین پاسخ امام)ع( به تملق یکی از اصحاب نشان می

این خطبه، افزون بر ساحت حقوقی، یک کنش زبانی و روایی برای بازگرداندن فضای سیاسی از مدح به نصیحت  عدالت در
عنوان ابزاری مثابه الگویی ایستا، بلکه بهو از انفعال به مسئولیت جمعی است. بنابراین، مربع گریماس در این پژوهش نه به

 .لعکس به کار گرفته شده استبرای فهم پویایی گذار از عدالت به استبداد و با
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 . مقدمه1
علی )ع( است های امامها و حکمتها، نامهالبلاغه به عنوان دومین منبع شاخص شیعی، شامل خطبهنهج

سهمی اساسی در تبیین مبانی اخلاقی، اجتماعی و سیاسی اسلام است و ضی تدوین شدهکه توسط سید ر
عادلانه و  یمنطق حکمران نییممتاز در تب یگاهیجا 21۲، خطبه یاجتماع یاسیس یهاخطبه انیدر م. دارد

حقوق »و « حق»خطبه از همان آغاز، با طرح مسئله  نیدارد. ا یاستبداد یبا الگوها حیصر یمرزبند
 تیمشروع یدر صورت نهات یاسیکه در آن قدرت س شودیم ییحاکم و مردم، وارد قلمرو انیم« متقابل

لي عَلَيْك مْ … فَ قَدْ جَعَلَ اللَّه  »معنا شود:  یو روابط هنجار هیدوسو یهااز الزام یاکه در شبکه ابدییم
سویه و تحمیلی . در این دستگاه معنایی، حق امری یک«وَ لَك مْ عَلَيَّ منَ الْحَقّ مثْل  الَّذي لي عَلَيْك مْ … حَقّا  

آید. امام شمار میکننده برای حفظ توازن قدرت، عدالت و قوام اجتماعی بهنیست، بلکه سازوکاری تنظیم
مندی حق نخست، میدان نظام ؛دهدزمان دو میدان مفهومی را سامان میعلی)ع( در این خطبه، هم

و دوم، میدان پیامدهای اجتماعی، دینی و سیاسی تحقق یا نقض این اصل.  حکمرانی مهممثابه اصل به
دهند که عدالت در منطق نشان می« عزّا  لدینهم»و « اعتدلت معالم العدل»، «نظاما  لألفتهم»مفاهیمی چون 

طرفه قدرت، ، شرط امکان بقای جامعه و دین است. در مقابل، با نقض حق متقابل و غلبه یکآموزهاین 
توان آن را بازنمایی گفتمانی پردازد؛ وضعیتی که میفتمان خطبه به ترسیم وضعیت ضدعدالت میگ

گردد و نظم سیاسی و اخلاقی فرو شود، احکام تعطیل میاستبداد دانست؛ جایی که جور آشکار می
است که در پاشد. از این منظر، استبداد نه صرفاً یک انحراف اخلاقی، بلکه گفتمان ضدحق و ضدعدالت می

 .گیردبرابر منطق حکمرانی علوی قرار می
های گوناگونی را ارائه های پنهانی متون، الگوامروزه، حوزه علوم انسانی، برای آشکارسازی لایه

شناسی است که نخستین بار با آرای فردینان دو ترین این رویکردها، دانش نشانهیکی از مهمدهد. می
شناسی گفتمانی شکل گرفت و در تداوم این دیدگاه، نشانه. رح شدشناسی طسوسور در حوزه زبان

پردازان این حوزه، با ارائه مربع ترین نظریهعنوان یکی از برجستهالگریداس ژولین گریماس، به
میلادی، امکان تحلیل ساختارهای تقابلی، تناقضی و ضمنی معنا را در متون  1۶۲۱در دهه  شناسینشانه

عنوان ابزاری روشمند، امکان واکاوی تقابل عدالت شناسی گریماس بهمربع نشانه. اختهنجارساز فراهم س
کند. بر این و استبداد و تحلیل روابط میان مفاهیمی چون حق، جور، عدالت و ضدعدالت را فراهم می

 گیری از این الگو، ساختار گفتمانیبهره روش توصیفی تحلیلی و با کوشد بااساس، پژوهش حاضر می
صورت نشان دهد که چگونه امام علی)ع( الگوی حکمرانی عادلانه را بهتا  استرا تحلیل کرده 21۲خطبه 

 .کندمند در تقابل با منطق استبداد تبیین مینظام

 مسئله. بیان 1-1

های مهم در تبیین حق و نسبت والی و رعیت است. عدالت و استبداد در البلاغه از آموزهنهج 21۲خطبه 
شوند؛ بلکه در قالب یک نظام معنایی صورت دو مفهوم اخلاقی مستقل طرح نمیطبه صرفاً بهاین خ

کنند. مندی و هوی، نقد و تملّق تولید معنا میسیاسی و دینی، از رهگذر روابط تقابلی حق و جور، قانون
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شود، مسئله پژوهش حاضر کشف سازوکار تولید این معناست که حق چگونه دالّ مرکزی گفتمان می
شود. منزله اختلال و فروپاشی حق فهم میگردد و استبداد بهعدالت در مقام تحقق عینی حق تعریف می

شود تا روابط تضاد، کار گرفته میشناسی الگریداس ژولین گریماس بهبرای این منظور، مربع نشانه
نمایی، ی متن مانند عدالتهای بینابینهایشان تبیین گردد و وضعیتتناقض و تضمن میان دو قطب و نفی

 .سکوت در برابر حق، تعطیل نقد و رواج تملق آشکار شود

 : پرسش پژوهش
 ؟ابدییسازمان م 21۲خطبه  ییتقابل عدالت و استبداد چگونه در ساختار معنا

 ؟سازدیتقابل را آشکار م نیا ینینابیب یهاتیو وضع 1یضمن یهاهیچه لا ماسیگر یشناسمربع نشانه

 پژوهش یشینةپ. 6-1

انجام  یخیو تار یاخلاق ،یاسیس ،یکلام یکردهایالبلاغه غالباً با رودر نهج و استبداد عدالت مطالعات
ساختار دولت  یابیارز اریمع ای یاسلام یامام، اصل حکمران لتیعنوان فضآثار، عدالت به نیاند. در اشده
اما اغلب  اند،شتهدا یعلوو استبداد عدالت  یمحتوا نییدر تب یها سهم مهمپژوهش نی. اشودیم لیتحل

 دیتول ییها و روابط معنااز تقابل یصورت نظاماند که متن چگونه عدالت را بهپرسش پرداخته نیکمتر به ا
 :  ؛ از جمله آثارکندیم
به السلام های امیرالمؤمنین امام علی علیهعدالت فردی در نامه»( با عنوان 10۱1پورکاویان )صرفی و  -

های عدالت از منظر امام گیری از روش تحلیل مضمون، مؤلفه، با بهره«البلاغهکارگزاران در نهج
ای ضروری برای تحقق عنوان مقدمهعلی)ع( استخراج شده است. در این تحقیق، عدالت فردی به

کارگزاران،  های خود بهدهد که امام)ع( در نامهشود. نتایج پژوهش نشان میعدالت اجتماعی معرفی می
آنان را به تقوا، مراقبت از نفس، انجام واجبات و ترک محرمات، دوری از رذایل اخلاقی، رعایت اصول 

کند و تحقق بندگی و معاشرت، زهد، شکرگزاری، استمداد از خداوند و کوشش در اقامه حق توصیه می
 .دانداین امور را معیار استقرار عدالت در حکومت می

بازشناخت موانع اساسی اجرای عدالت در حکومت علوی از منظر »( با عنوان 13۶۶) یامچیسبحانی -
به روش توصیفی تحلیلی با بررسی بیانات امام علی)ع( در پاسخ به مانع اساسی اجرای ، «البلاغهنهج

عدالت در حکومت علوی، خودبرتربینی و خوداستکباری را علت اصلی مانعیت اجرای عدالت در جامعه 
تا جریاناتی  ند. مقاله سعی دارد این مانع را در سه حوزه فردی، اجتماعی و اقتصادی بازشناسی کنددامی

 ، را کشف و آن را حل کند. شودمیمانع اجرای عدالت در جامعه را که 

بازتولید نظریه بقا و زوال ؛ البلاغهنهج 21۲بندی گفتمانی خطبه صورت»( در مقاله 13۶1ولوی و بیک ) -
، با استفاده از روش تحلیل گفتمان، به بررسی ساختار معنایی این خطبه «ت از منظر علی)ع(حاکمی

                                                           
 یهاطور مشخص شامل ترمبلکه به ست؛ین یریتفس یهابرداشت ایپنهان  یاخلاق یهاصرفاً دلالت یضمن یهاهیمقاله، مقصود از لا نیدر ا .1
 یو کارکرد یخود خطبه، شواهد زبان یها( است که از دل گزارهS2+¬S1 و S1+S2) یبیترک یهارممتات زی( و نS1/S2در مربع ) شدهینف
 .سازندیعدالت و استبداد را فراهم م ینینابیب یهاتیوضع و امکان شناسایی و تحلیل رندیگیم
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در « هرم گفتمانی نقد حاکمیت»های پژوهش حاکی از استخراج الگویی با عنوان اند. یافتهپرداخته
فضای گفتمانی حق است که قاعده آن حق و اضلاع آن استقامت، تناصح و حسن تعاون را تشکیل 

دهد. بر این اساس، پایداری یا زوال حکومت در اندیشه علوی در گرو رعایت حقوق متقابل مردم و می
 .حاکمان دانسته شده است

های مبتنی بر مربع گریماس در ویژه پژوهششناختی و بهها، مطالعات نشانهدر مقابل این پژوهش
های این رویکرد با تمرکز بر دوگانه های اخیر در حوزه مطالعات قرآنی و روایی رشد یافته است.سال

آورد و از تفسیر صرفاً لغوی فراتر ساخت معنایی متن را فراهم میمعنایی و تقابلی، امکان دسترسی به ژرف
 رود. می
شناسی و کاربرد آن در معناشناسی ساختاری مربع نشانه»( در مقاله 10۱2مرادی و آجیلیان مافوق ) -

کند، اما ای گسترده از روابط معنایی ایجاد میشناسی شبکهنشانهرچند مربع دهند که هنشان می« قرآن
گیری از ابزارهای تفسیری دیگر تر کافی نیست و نیازمند بهرهتنهایی برای دستیابی به معانی عمیقبه

 .است
بع بر مر هیبا تک یعلو اتیدر روا« ثروت و فقر»گفتمان  یشناسنشانه»(، در مقاله 13۶۶عباسی ) -

ها است.  یافتهپرداخته «فقر»و « ثروت»گفتمان میان دو مفهوم ، به بررسی «ماسیگر یشناسنشانه
شوند، بلکه واژگان جانشینی که این دو واژه تنها در تقابل معنایی با یکدیگر تعریف نمیدهد نشان می

 .اندنیز دارند که بیانگر درجات مختلف فقر و ثروت
واکاوی حرف تمنّی لیت در قرآن کریم از منظر مربّع معناشناسی و » (، در مقاله 13۶8پویا و دیوسالار ) -

های متعدد و کاربرد این ساختار در گفتمان زیبایی شناختی شناخت لایه، به «زیبایی شناختی گفتمان
 استپرداختهعاطفی با در نظر گرفتن تقابل تضادی، تناقضی و تکمیلی از سوی کنشگر مثبت و منفی 

در این عبارات به ظاهر کوتاه، نمایشی بزرگ از چهار قطب مؤثر در گفتمان و عواطف در سیلان آن  تا
 د. شاهد باشرا 

 ضرورت و اهمیت پژوهش. 3-1

 نید یداریپا دهدیاست و نشان م یعلو یحکمران یمعمار یدر طراح های مهمآموزهاز  یکی 21۲خطبه 
 یبازخوان رونیاست؛ ازا« مشورت بعدل»و « مقاله بحق»ان و جامعه در گرو توازن حقوق متقابل و امک

موجود غالباً عدالت  اتیدارد. ادب میمستق یتیو اخلاق قدرت اهم یاماسل استیمطالعات س یروشمند آن برا
مربع  کهیمعنا در متن پرداخته است؛ درحال دیمثابه محتوا گزارش کرده و کمتر به سازوکار تولرا به

نرم ضدعدالت  یهاپنهان آن را نشان دهد و صورت یو هم مرزها یهم تقابل اصل تواندیم ماسیگر
 نیاستبداد آشکار سازد.  دستاورد چن یفرهنگ یهانهیعنوان زمسکوت و تملق را به ،یینمادالتمانند ع

 یهاتوان نقد گفتمان تیمحور و تقوارزش ینیخوانش متون د یبرا میقابل تعم ییارائه الگو ،یلیتحل
 .کندیم ترقیرا دق تیحق، عدالت و مسئول انیم وندیپ ت،یقدرت در سطح زبان و نهاد است و در نها
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 . چارچوب نظری پژوهش1-4
که معنا را محصول روابط  یکردیقرار دارد؛ رو ماسیگفتمان گر یشناسپژوهش در چارچوب نشانه نیا

 ، کهGreimas, 1983: 17)) هامستقل واژه دلالت جهینه نت داند،یها منشانه انیم یو تقابل یساختار
و امکان تحلیل  ویژه متون دینی، بسیار مناسب استمحور، بهبرای تحلیل متون هنجارساز و ارزش

 کنند. های میانه و مرزی را فراهم میوضعیت

 شناسی گفتمان گریماس. مربع نشانه1-4-1

ای نظیر های نشانهست که به مطالعه نظامای از یک مفهوم و یک صوت آوایی اشناسی مجموعهنشانه
 اصولی بر دانش این (.13 :138۱پردازد )ن.ک: گیرو، علامتی و غیره، میهایها، نظامها، رمزگانزبان

 سطح در آن تحلیل مراحل و است تاویل و نگریکلی ساختارگرایانه، شامل اصل که است متکی علمی
، لیتوانی 1گریماس ژولین پردازان، آلژیرداسین راستا یکی از نظریهباشد. در امی منطقی و روایی گفتمانی،

 حیدنبال توضنخست به ،یساختار یدر امتداد سنت معناشناس ماسیگرم(. 1۶11-1۶۶2تبار است )
ها و منطق تقابل تیها بود. سپس با تثبنشانه یروابط ساختار قیمعنا در متن از طر دیتول یسازوکارها

ها را فراهم ارزش یانیم یهاتیو وضع یضمن، حیصر یهاهیلا لیامکان تحل ،یشناختمربع نشانه تدوین
 ارسطو زمان در که منطقی این همان مقولات .(Greimas & Courtés, 1982: 23)کرد
 مربع معنایی قالب در متضادها بندیفصل و تصویری طرح یک در گریماس که تفاوت این با است،بوده
در  یلیتحل میفرهنگ مفاه نیمولد معنا و تدو ریدر مرحله بعد، با گسترش مسدهد. می قرار بررسی مورد

Greimas & ) گفتمان عرضه شد یشناسنشانه یمنسجم برا ی، دستگاه2با ژوزف کورتس یهمکار

Courtaes, 1982: 308 .) 
 : می شود ها اشارهآن انیو روابط م به عناصر ،یشناسمربع نشانه قیدق یمعرف در
  که در دو موقعیت و با یک محور مشترک، باهم رابطه متضاد دارند.: 3سادهیهاترم. 1

آیند؛ زمانی که ترم ساده به وجود می هایی که از ترکیب چهارترم ی:بیترک یهاو ترم 4هاممتاتر. 6
 ,Hebertگیرند )ن.ک: زمان، در مقابل هم قرار میدو ترم مختلف، به صورت متوالی و در یک 

2001:41). 

 ییمعنا گاهیمحور، مربع از چهار جامربع یمعناشناخت یهادر پژوهش شدهنییتبی بر اساس الگو
)ن.ک:  خورندیم وندیبه هم پ 1ییمعنا نیو تضم ۲، تناقض1روابط تضاد لهیوسکه به شودیم لیتشک

 یشود:م استفاده زندگی و مرگ مرسوم مثال از مربع این تبیین برای. (12۶: 1381شعیری، 
  

                                                           
1. Greimas Algirdas Julien 

2  . Courtés 

3. Term 

4. Metaterm 

5. Contrariety 

6. Contradiction 

7. Implication sémantique 
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 )مثال مرگ و زندگی( شناختی گریماسارکان مربع نشانه .1جدول 

 اینماد نشانه نوع رکن ردیف
مصداق در مثال 

 مرگ و زندگی
 جایگاه در ساختار معنایی

 یکی از دو قطب متضاد اصلی زندگی S₁ ترم ساده )ایجابی( 1

 1ترم  قطب متضاد مرگ S₂ ترم ساده )ایجابی( 6

 مرگ -نه (S₁–)نه S₁ )سلبی( ساده ترم 3
ی تشکیل روابط ؛ مقدمه1متناقض با ترم 

 S₂ تضمینی با

 زندگی -نه (S₂–)نه S₂ )سلبی( ساده ترم 4
ی تشکیل روابط ؛ مقدمه2متناقض با ترم 

 S₁ تضمینی با

 ی+ زندگ مرگ S₁ + S₂ متاترم)ترم ترکیبی( 5
و  یزماندو قطب متضاد )هم بیترک

 1پیچیده با نام متاترم =دو قطب( ینینشهم
 شود.شناخته می

 S₂  +S₁ متاترم)ترم ترکیبی( 2
–نه+  مرگ–نه

 زندگی
 2= با نام متاترم خنثیترکیب دو نفی

 شود.شاخته می

 ترکیب یک قطب با نفی قطب مقابل زندگی–+ نهزندگی S1 + ¬S2 3ترکیبی(متاترم)ترم 7

 ترکیب قطب دیگر با نفی قطب نخست مرگ–+ نهمرگ S₂ + ¬S₁ 0ترکیبی(متاترم)ترم 8

 

 

 

                                                           
1. Complex term 

2. Neutral term 

3. Positive deixis 

4. Negative deixis 

 S1: زندگی S2: مرگ

S₂1 زندگی -: نهSمرگ -: نه 

 :مرگ+ زندگی
S₁ + S₂ 

 

 :زندگی-مرگ+ نه
S1 + S2 

 :مرگ-زندگی+ نه
S₂ + S₁ 

 :تناقض
S₁ ↔ S₁ 

 :اییتضمین معن
S₁ → S₂ 

 :تناقض
S₂ ↔ S₂ 

 :تضمین معنایی
S₂ → S1 
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 شناختیدر مربع نشانهروابط های گونه .6جدول

 توضیح کارکردها مثال صوری نوع رابطه

 S₁ ↔ S₂ تضاد
که محال است هر دو صادق باشد ولی میشود هردو  ییایاز جمله قضا

 (.31۱ و 1/3۱۶: 1311)ر.ک: خوانساری، کاذب باشد

 S₂ ↔ ¬S₂ ؛ S₁ ↔ ¬S₁ تناقض
 آید؛ لازم دیگری کذب یکی صدق از که طوری قضیه، دو بین اختلاف

 باشد )همان(. کاذب یا صادق قضیه دو هر است محال

 S₂ → ¬S₁ ؛  S₁ → ¬S₂ تضمین معنایی
 واژه و متضاد نفی بین که دیگر طرف اثبات با متضاد دو از یکی نفی

 (.12۶: 1381شود )ر.ک: شعیری، برقرار می مثبت
 

شده، روابط های اصلی و نفیشناسی گریماس، ترمبا استفاده از مربع نشانهبنابراین، این پژوهش 
تعطیل نقد را از دل شبکه  و نمایی، سکوتهای میانی عدالتتضمین و نیز وضعیت، تناقض، تضاد
 .ای خطبه استخراج و تبیین کندنشانه

 612. معرفی خطبه 6-4-1
های شاخص امام علی)ع( در تبیین نسبت حق اغه )نسخه صبحی صالح(، از خطبهالبلنهج 21۲خطبه 

رعیت آغاز و  مردم و حکومت )ایراد در زمان جنگ صفین( است. خطبه با تأکید بر حقوق متقابل والی
سویه نیست و همواره با تکلیف همراه است و در نهایت ذیل حقّ خداوند دهد حق، یکشود و نشان میمی

یابد؛ در رأس آن نیز حق والی بر رعیت و حق رعیت بر والی قرار دارد که ضامن او سامان می و تفضلّ
داند و مردم را نیاز از یاری و نقد نمیعزتّ دین و انسجام جامعه است. سپس امام)ع( با فروتنی، خود را بی

آمیز بیزاری یش اغراقخواند و از تملّق و ستابه تناصح، خیرخواهی و تعاون در حفظ این حقوق فرامی
همان جوید. پایان خطبه با یادآوری گذار از جاهلیت به هدایت الهی، عدالت سیاسی علوی را استمرار می

 .(0۱1-1/0۱1: 13۲۲؛ بحرانی، 218-210: 1011کند )ن.ک: کلینی، بخش معرفی میمسیر هدایت
بلکه در بستر یک موقعیت  این خطبه صرفاً یک متن نظری درباره حقوق سیاسی نیست،از طرفی، 

البلاغه نقل شده است که یکی از اصحاب امام )ع( بعد از در نهج گفتگویی و واکنشی شکل گرفته است.
آمیز سخنرانی آن حضرت، با کلامی طولانی به ستایش و تعریف پرداخت. این در واقع نوعی سخن تملق

سخن، موضع خود را نسبت به این کار مورد  در فضای سیاسی بوده است. امام علی )ع( در پاسخ به همین
را  21۲، خطبه رواز این کند. انتقاد قرار داد که بر ضرورت گفتار حق و دوری از چاپلوسی تاکید می

گیری توان یک رخداد گفتمانی دانست که در آن، تعامل میان سخن حاکم و واکنش مخاطب در شکلمی
که امام)ع( با بازتعریف مفاهیمی چون حق، نصیحت و صدق  ایگونهمعنای عدالت سیاسی نقش دارد؛ به

 .ساز استبداد جلوگیری کندکوشد از تبدیل زبان رعیت به ابزار تملّق و زمینهدر گفتار، می

 موضوعات خطبه

پیامد نگزاردن  .1 ؛پیامد گزاردن حق .0 ؛حق سرپرست و مردم .3 ؛برابرى حقوق با هم .2 ؛وصف حق .1
 .8 ؛حقّ نعمت خدا بر مردم .1 ؛سفارش به یکدیگر و همکارى با هم در گزاردن حقبایستگى  .۲ ؛حق
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درخواست گفتار به . 1۱ و یباز داشتن مردم از محافظه کارى و چاپلوس .۶ ؛فرمانروایانتکریم و احترام به 
 (.3/۲33: 138۱)جعفری،  حق و رایزنى به عدل

 

 بحث. 6

 612یی خطبه معنا یبندقطعه. 1-6

در سطح کلان، تغییر موضوع و کنش  .ندی معنایی در این پژوهش بر دو سطح مکمل استوار استبقطعه
نقض حق و سپس نقد و  مسیر گذار از تعریف حق و دوسویگی آن، به پیامدهای تحقق ،گفتاری خطبه

 های شرطیدهد و در سطح خرد، نشانگرهای زبانی گذار مانند ساختفرهنگ سیاسی استبداد را نشان می
 هر درون را معنایی بندهای مرز «…فلا ،…فعليکم» الزامی هایوجه و «…، و إذا…فإذا»تقابلی و 

 تقابلی روابط و گفتاری کنش تغییر بر مبتنی معنایی بند تحلیل، واحد بنابراین. کنندمی مشخص خوشه
ای منسجم از حقوق، منظومه 21۲ خطبه نیز گفتمان شناسینشانه منظر از. منفرد یواژه یا جمله نه است،

 پیامدهای اجتماعی .2تعریف حق و ساختار دوسویه، . 1د از جمله سازپیامدها و فرهنگ سیاسی می
مردم. این سه و  سازوکار فرهنگی ضداّستبداد در الگوی ارتباطی حاکم .3نقض حق و و  سیاسی تحقق

های واسط لازم برای تحلیل انهکنند و هم نشمیاستبداد را تولید و  های اصلی عدالتخوشه، هم ترم
 .آورندمحور را فراهم میمربع

 اصل حقوق متقابل. 1-1-6
ی مفهوم عدالت سیاسی در حکمرانی علوی را هسته تواندمی شود کهآغاز میمهم ای با گزاره 21۲خطبه 
ن قرار داده عنوان والی، حقی بر مردم و برای مردم حقی همانند آبه )ع( خداوند برای امام .دهدشکل 
ن.ک: « )فقَدْ جَعَلَ اللََّّ  س بْحَانهَ  لي عَلَيْك مْ حَقّا ... وَ لَك مْ عَلَيَّ منَ الْحَقّ مثْل  الَّذي لي عَلَيْك مْ »است: 

دهد که مشروعیت قدرت سیاسی در گفتمان علوی از نشان می فراز(. این 11/۶1: 10۱0الحدید، ابیابن
 . نیست زور یا مناسبات فردیاساس ، بر شودحق دوسویه ناشی می

در . «فَالْحَقُّ أَوْسَع  الْأَشْيَاء في التَّوَاص ف وَ أَضْيَق هَا في التَّنَاص ف»دهد: امام)ع( طبیعت حق را توضیح می
هزینه است، اما در تناصف، یعنی دهد که حق در ساحت گفتار، مفهومی موسّع و کمعبارت، نشان می نیا

از این  ؛شودبل و التزام دوسویه والی و رعیت، به دشوارترین میدان عمل سیاسی بدل میورزی متقاانصاف
 (0/۲82 :13۲8الاسلام، فیض؛ 10/1۲3: 10۱۱خویی، )ن.ک: هاشمی «1تناصف ساحت»عدالت اگر به  رو،

را « نماییتعدالو  عدالت واقعی»این گزاره امکان تحلیل مربع در قالب  .شودراه نیابد، به شعار محدود می
 .کندفراهم می

لََ یَجْري لَأحَدٍ إلََّ »ی حق است: ی برابرکنندهکند که شالودهامام)ع( اصل منطقی اخلاقی را تثبیت می
سویه نیست و با تکلیف همراه است. تنها خداست حق، امتیاز یک«. جَرَى عَلَيْه وَ لََ یَجْري عَلَيْه إلََّ جَرَى لَه  

                                                           
 انصاف متقابل .1
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لق را داراست و رابطه با بندگانش در چارچوب تفضل و عدالت تربیتی شکل که قدرت و عدالت مط
 .(8/231: 131۲شیرازی، ؛ مکارم183: ص1011نیشابوری، سرخسین.ک: گیرد )می

فَجَعَلَهَا تَ تَكَافَأ  في »ها ذیل حقوق الهی است: نقطه اوج خوشه نخست، تعریف حقوق اجتماعی انسان
است. این « حق رعیت بر والی»و « حق والی بر رعیت»ترین آن ، که مهم«هَا بَ عْضا  و ج وههَا وَ ی وجب  بَ عْض  

خویی، )هاشمی« نظاما  لألفتهم و عزّا  لدینهم»کنند: حقوق نظم اجتماعی و انسجام دولت را تضمین می
10۱۱ :1۲۱-1۲3). 

را رمزگذاری « ت مردماستقامو  صلاح حاکمان»ی در پایان، امام با دو جمله کلیدی، رابطه دوسویه
)بیهقی نیشابوری « فَ لَيْسَتْ تَصْل ح  الرَّعيَّة  إلََّ بصَلَاح الْو لََة وَ لََ تَصْل ح  الْو لََة  إلََّ باسْتقَامَة الرَّعيَّة»کند: می

دهد که عدالت سیاسی همواره نتیجه (. این منطق وابستگی متقابل نشان می2/2۱۶ :1310کیدری، 
  :استتعامل دوسویه 

 ولَة صلاح به مشروط ← صلاح رعيت
 تاستقامت رعی به مشروط ← صلاح ولَة

های بینابینی نقش مهمی دارد زیرا اختلال عدالت در تحلیل مربع نیز، این رابطه در تولید وضعیت
شناسی گفتمان، گذار از تواند از هر یک از دو سوی رابطه حاکم و رعیت آغاز شود. از منظر نشانهمی
دهنده تغییر سطح تحقق حق است. جایی دو لفظ نیست، بلکه نشانصرفاً جابه« تناصف»به « صفتوا»

شود؛ قرار دارد، بیشتر در مقام توصیه و بازشناسی هنجاری ظاهر می« تواصف»حق تا زمانی که در سطح 
تن از تواصف ترتیب، حرکت مگردد. بدین، وارد ساحت عمل اجتماعی و التزام متقابل می«تناصف»اما در 

 .آن دانست پرهزینهتوان گذار از بیان هنجاری عدالت به تحقق عملی و به تناصف را می

 نقض حق ایتحقق  یامدهایپ. 6-1-6

 ینظام علت و معلول کیو  کندیحق عبور م فیکه خطبه از تعر ییجا امدهاست؛یپ یدوم، خوشه خوشه
عدالت و  دیگویبه ما م رایدارد، ز ژهیو تیاهم مربع لیتحل یقسمت برا نی. اسازدیگفتمان عدالت م

 .شوندیم حسوبم زیمشخص ن یو رفتارها طیشرا یجهیبلکه نت ستند،یاستبداد در متن، فقط نام ن
هنگامی که رعیت حق والی را ادا کند و والی حق  .کندمیترسیم امام)ع( نخست صورت مثبت را 

رسد: های عدالت به اعتدال میگردد و نشانهدین استوار می هایشود، راهرعیت را، حق در جامعه عزیز می
نَ ه مْ وَ قَامَتْ مَنَاهج  الدّین وَ اعْتَدَلَتْ مَعَالم  الْعَدْل» در این وضعیت، اصلاح زمان، امید به بقای «. عَزَّ الْحَقُّ بَ ي ْ

آفرین است. در مقابل، تساز و امنیرو عدالت مفهومی دولتآید؛ ازایندولت و ناامیدی دشمنان پدید می
والی و یا  کندغلبه می رعیت بر والییا کند؛ امام)ع( صورت منفی را با برهم خوردن توازن حقوقی آغاز می

ای از پیامد این اختلال، زنجیره«. ...وَ إذَا غَلَبَت الرَّعيَّة  وَاليَ هَا أَوْ أَجْحَفَ الْوَالي برَعيَّته»اجحاف دارد:  بر رعیت

ها، عمل به هوا، تعطیل احکام و گسترش اختلاف، ظهور جور، رخنه در دین، ترک سنت ؛است فروپاشی
اوج د. انجامهای نفوس؛ وضعیتی که در آن استبداد به انحطاط سیاسی، دینی و اخلاقی جامعه میبیماری

 نجایا در؛ «تَعزُّ الْأَشْرَار  تَذلُّ الْأبَْ رَار  وَ » :شودیم دهید یاجتماع یگذارارزش مهم یدر جمله یفروپاش نیا
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 یاو جامعه به نقطه شوندیها وارونه مهمراه است؛ ارزش ینظام منزلت اجتماع ییجااستبداد، با جابه
: 13۲1)ن.ک: مجلسی،  ستیآور ننادر و شگفت گریحق بزرگ و تحقق باطل بزرگ د لیکه تعط رسدیم
 .(1۶3تا: لاهیجی، بی؛ نواب2/011-018

 استبداددّفرهنگ ض. 3-1-6

 دیباشد، خوشه سوم را با« نقض حق ایتحقق  یامدهایپ»و خوشه دوم، « حق فیتعر»خوشه اول،  اگر
نکته است که  نینشان دادن ا یبخش خطبه برا نیترعدالت دانست. برجسته یارتباطی فرهنگ هیلا

 هست. زین «یو روان یفرهنگ گفتار» کیبلکه  ست،یساختار قدرت ن کیاستبداد، صرفاً 
گشاید در چارچوب نظام حقوقی می« تعاون»و « تناصح»امام علی)ع( آغاز این بخش را با دعوت به 

رساندن محروم نیست )ن.ک: مغنیه، کس از حق یارینیاز و هیچشدن بیکس از یاریکند هیچو تأکید می
ی یابد که بدون شبکهسان عدالت از فضیلت فردی به اخلاق مشارکتی ارتقا می(. بدین3/212: 1318

آمیز و اجتماعی نصیحت و همکاری تحقق ندارد. نقطه عطف این خوشه، واکنش امام)ع( به ستایش اغراق
زا و نیز نفی تصور حبّ فخر و کبر در والیان است؛ همراه با نهی از گفتار جبارانه، نقد فرهنگ سیاسی تملق

های فرهنگی استبداد عرضه عدالت، شاخصآلود و سنگین شمردن شنیدن حق یا کاری ترسمحافظه
قَلَ الْحَقَّ »ی (. جمله208: 1281خویی، شود )ن.ک: دنبلیآشکار می ث ْ  دهدمی نشان «…فَإنَّه  مَن اسْت َ

مقالة » به دعوت مقابل، در. گیردمی شکل گفتاری فرهنگ سطح در جور، عملی تحقق از پیش استبداد
 کندمی تضعیف را خودکامگی منطق خطاپذیر، انسانی عنوانبه خویش معرفی و «بعدل مشورة» و «بحق

 و توحید به را علوی حکمرانی خدا، بندگی با سیاسی عدالت پیوند و( 8/2۲۶: 131۲ شیرازی،مکارم: ک.ن)
 .(1۶1: تابی لاهیجی،نواب: ک.ن) سازدمی متصل خودکامه نفی

 عدالت و استبداد از خطبه ییاستخراج شبکه معنا. 6-6

 یهااز واژگان و نشانه یااستخراج شبکه ماس،یمربع گر کردیدر رو یگام بعد ،ییمعنا یبندبخشاز  سپ
 نییاست و با تع یروابط تقابل هیساخت معنا بر پابازنمود ژرف یبرا ی، روشگریماس خانواده است؛ مربعهم

و  هافیط یمتقابل، دارا نشان داد که دو مفهوم ظاهراً توانیم نیحد مشترک و استخراج واژگان جانش
 متعدد هستند.  درجاتانیم

بلکه عدالت  ،یعام اخلاق یحوزه معنا، حد مشترک نه عدالت به معنا ییاز واگرا یریجلوگ یبرا
نسبت  نیبه ا دیبا ،معنایی می آیدکه در شبکه  یاهر نشانه نیمردم است؛ بنابراو  در نسبت حاکم یاسیس

 آن قابل ارجاع باشد. یاسیس یاجتماع یامدهایو پ یحکمران

 خانواده عدالتهم یهانشانهو  واژگان. 1-6-6

ی واژگانی مرتبط با عدالت، گفتمان خطبه حالت ایستایی ندارد و امام)ع( تنها به تعریف مفاهیم در شبکه
که در آن حق مفهومی گسترده و  -« تواصف»کند. حرکت گفتمانی او مخاطب را از سطح بسنده نمی

ای که در آن حق باید در کنش دوسویه و الزام کند؛ نقطههدایت می« تناصف»به سوی  -تنی است پذیرف
حق »دهد که عدالت در خطبه فرایندی پویا میان دو قطب است: از عملی تحقق یابد. این گذار نشان می
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یا « ة رعيتصلاح ولَة/استقام»هایی مانند همچنین تقابل«. حق متحقق در عمل»به « گسترده در بیان
اند که امام)ع( از طریق های واژگانی نیستند، بلکه مسیرهایی گفتمانیصرفاً دوگانه« حق والی/حق رعیت»

شناختی رو، تحلیل نشانهکند. ازاینها مخاطب را به درک وابستگی متقابل عدالت سیاسی رهنمون میآن
اشد، بر پویایی معنایی شبکه عدالت و های فرعی استوار بدر این پژوهش بیش از آنکه بر تکثیر مربع

 .نسبت آن با مربع اصلی عدالت/استبداد تمرکز دارد

 حق
ی سیاسی؛ بنابراین حق ی تنظیم رابطههم ملاک مشروعیت و هم قاعده؛ حق، دال مرکزی عدالت است

رکرد (. کا10/۲۶: 138۲قاینی، )ن.ک: نقوی شودوالی و رعیت در یک نظام واحد و دوسویه تعریف می
 ت.گفتمانی حق در نسبت والی و رعیت، تعیین مشروعیت قدرت و سنجش توازن تعهدات متقابل اس

 عدل
: 138۱)جعفری،  «اعتدلت معالم العدل»شود ی عینی تحقق حق معرفی میدر خطبه، عدل نتیجه

نی عدل کارکرد گفتما اجتماعی است؛ ی سلامت ساختار سیاسی. و نه فضیلت فردی، بلکه نشانه(3/۲03
 .ی سیاسی است، شاخص عینی نظم حق و سلامت ادارهوالی و رعیتنسبت در 

 تناصف

. شودیعدالت مطرح م یعنوان سطح سخت و واقعبه ،(۶/333: 1010تناصف )ن.ک: ابن منظور،  مفهوم
حق در مقام تواصف گسترده و در مقام تناصف تنگ است، مقصود آن است که  :فرمایدوقتی امام)ع( می

ورزی متقابل و التزام عملی والی و رعیت، نماید، اما در سطح انصافدر سطح گفتار آسان و موسّع می حق
 ،تناصف در نسبت والی و رعیت یکارکرد گفتمان( 2/۲12: 1022)ن.ک: جحاف،  شوددشوار و پرهزینه می

 ت.امکانات اسو  هاتیمسئول یواقع میعدالت از سطح شعار به سطح اجرا و تقس لیتبد

 تعاون

 یمتن، مدخل ساختن ساختارها نی. تعاون در اعدالت است یبر اقامه حق، ترجمان نهاد یهمکار
 ،والی و رعیتتعاون در نسبت  یکارکرد گفتمان .(002: 1388)ن.ک: دشتی،  است یحکمران یمشارکت

 از انحصار قدرت است. یریمشارکت مردم در اقامه حق و جلوگ کردننهینهاد

 حق اقامه

 ل،یدل نیاست و به هم یعمل جمع ازمندیحق ن یاقامه ست؛یگفتن آن ن ایصرفاً شناخت حق  التعد
اقامه حق  یکارکرد گفتمان .(3/1۱0: 1018)ن.ک: موسوی،  کندیم ادی« التعاون على إقامة الحق»خطبه از 

 است. یعمل ییبه پاسخگو یو الزام حکمران یمثابه کنش جمععدالت به تیتثب ،والی و رعیتدر نسبت 

 تیرع استقامت

عدالت در سطح  ینشانه کی« استقامت»حکومت است؛ پس حق، شرط صلاح  ریمردم در مس یاستوار
حق و  اریمردم بر مع یداریپا ،والی و رعیتدر نسبت  تیاستقامت رع یکارکرد گفتمان است. یاجتماع

 آشوب ضدّحق است.و  از تغلب یریجلوگ
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 صلاح ولَة
(. کارکرد 2/82: 13۲1؛ دخیل، 10/۲3: 1381، قاینیاصلاح رعیت است )ن.ک: نقوی صلاح حاکمان شرط

، تضمین اخلاق و کارآمدی قدرت در چارچوب حق و نفی والی و رعیتگفتمانی صلاح ولاة در نسبت 
 .اجحاف است

 مقاله بحقو عادلانه  مشورت
وگو و مشارکت در گفت عدالت را به اخلاق« مشورة بعدل»و « مقالة بحق»در حکمرانی علوی، 

، سازوکار والی و رعیتمشورة بعدل در نسبت و  کند. کارکرد گفتمانی مقالة بحقسازی بدل میتصمیم
 ت.نهادی نقد و کنترل قدرت اس

 تناصحو  حتینص
ساز وارد ای عدالتمثابه نشانهتناصح سازوکار اجتماعی پاسداری از حق و شرط تحقق عدالت است و به

، والی و رعیت(؛ کارکرد گفتمانی تناصح در نسبت 002: 1388شود )ن.ک: دشتی، یی میی معناشبکه
 .رکن ارتباطی عدالت و شرط گردش صحیح حق در فضای سیاسی است

 هیلا؛ شودیساخته م هیاز سه لا 21۲گفت شبکه عدالت در خطبه  توانیم ،یانشانه یبندجمع کی در

ی و ارتباط هیاقامه حق( و لا ت،ی، استقامت رعصلاح ولاة) یتماعاجی و نهاد هی)حق، تناصف(، لا یحقوق

)تناصح، تعاون، مقاله بحق، مشوره بعدل(. این سه لایه، در تبیین حرکت مربع اصلی  یفرهنگ
زمان در دهند که عدالت در خطبه، همهای پشتیبان را دارند و نشان میعدالت/استبداد، نقش شاخص

 کند.تولید معنا می سطح حقوقی، نهادی و فرهنگی

 جورو  خانواده استبدادهم یهانشانهو  واژگان. 6-6-6

ای از ، استبداد صرفاً به معنای سلطه سیاسی یا جور حاکم نیست، بلکه در قالب شبکه21۲در خطبه 
های مختلف مناسبات اجتماعی و سیاسی را دربر شود که ساحتهای زبانی و هنجاری بازنمایی مینشانه

فرایندی « مصانعة»و  «اطراء»، «هوى»، «اجحاف»، «جور»کارگیری واژگانی چون رد. امام)ع( با بهگیمی
شود. از این رو، کند که در آن حق تضعیف و عدالت از مدار تحقق اجتماعی خارج میرا ترسیم می

اطی بررسی ارتب -توان در سه سطح ساختاری، هنجاری و فرهنگی خانواده استبداد را میهای همنشانه
 د: کر

 جور

. شودیم ینظم حق معرف یآشکار فروپاش یعنوان نشانهاست که به یقطب منف حیدال صر نیترمهم
 تیمشروع یارهایمع ینظم حق و وارونگ یفروپاش ینشانه ،والی و رعیتجور در نسبت  یکارکرد گفتمان

 است.
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 یوال اجحاف

انصافی حاکم و تعدّی به حقوق یعنی ستم و بی؛ استحاکم  یاستبداد از سو ینیعبارت، صورت ع نیا
 یکارکرد گفتمان .(8۱)ن.ک: همان:  کندیم یتعد تینسبت به حقوق رع یاسیقدرت س یوقت رعیت

 خودسرانه است. یقدرت به سلطه لیو تبد تیحق رع ینف ،والی و رعیتدر نسبت  یاجحاف وال

 تیرع تغلب

صورت از  کی زین یبر وال تیرع یبلکه غلبه شود؛ینم فیعراختلال عدالت تنها با استبداد حاکم ت
 تیتغلب رع یکارکرد گفتمان .دهدینجات م ییگرالیرا از تقل لینگاه، تحل نینظم حق است. ا یفروپاش

 اداره مشروع است. یزدن سازوکار حقوقو برهم یحق وال ینف ،والی و رعیتدر نسبت 

 هوى
تواند جایگزین قانون حق شود و بحران نفس است که در عمل میالبلاغه میل هوی )أهواء( در نهج

. کارکرد (1111، ص2: ج1311)ن.ک: قرشی،  ی استبداد تشدید کنداخلاقی را در زمینه عقلانیت سیاسی
 .سازی خودکامه استدهی تصمیم، جایگزینی حق با سلیقه و شکلوالی و رعیتگفتمانی هوی در نسبت 

 احکام لیتعط

و  یقانونیبا ب وندینشانه، استبداد را در پ نی. اشودیم لیقانون و حکم تعط زد،یریق فرو منظم ح یوقت
گسست قانون از  ،والی و رعیتاحکام در نسبت  لیتعط یکارکرد گفتمان .دهدینشان م یهنجار ینظمیب

 است. یاسیس یهنجاریاداره به ب لیقدرت و تبد

 اطراء
سازی استبداد است؛ زیرا امام ای فرهنگی از زمینهنشانه است که خطبهدر « کثرت ثناء»اطراء به معنای 

 کارکرد(. 2/۲11: 1311 قرشی،: ک.ن) «اطراء و کثرت ثناء ... م...خوش ندار»کند: طلبی را نفی میمدح
 .است عمومی داوری تضعیف و تملق با عقلانی نقد جایگزینی ،والی و رعیت نسبت در اطراء گفتمانی

 حب فخرو  یاسیس کبر
 ا...مباد»کند: شمارد و از اثر ستایش بر پیدایش تکبّر نهی میحبّ فخر و کبر والی را سخیف میامام)ع( 
 نسبت در فخر کبر و حب گفتمانی کارکرد(. 1۶/183: تان.ک: جعفری، بی) «است آمده پدید تو در تکبّری

 است. حق معیار از رتقد دورشدن و غیرنقدپذیر یسوژه به تبدیل والی والی و رعیت،

 جباران گفتار

کند؛  دیاستبداد را بازتول تواندیخود سبک گفتار م دهدیممانند جباران، نشان  یاز سخن گفتن با وال ینه
زبان سلطه و  ییبازنما ،والی و رعیتگفتار جباران در نسبت  یکارکرد گفتمان زبان دارد. کیاستبداد  یعنی

 عادلانه است. یوگوفاصله قدرت از گفت یسازیعاد

 مصانعة
: 13۲۲)ن.ک: شرقی،  کارانه با قدرت استسوداگرانه و محافظه یختگیآم یبه معنا جانیدر ا مصانعه

 بیمحور با قدرت و تخرمنفعت یکارسازش ،والی و رعیتمصانعة در نسبت  یکارکرد گفتمان(. 3/۶۱
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و گفتار « اطراء»مخاطب را از قطب امام)ع( در این بخش از خطبه،  است. یتناصح و نظارت اجتماع
کند؛ یعنی از گفتاری که قدرت را هدایت می« تناصح»پیوند دارد، به سوی قطب « مصانعة»مداحانه که با 

پذیرد، به گفتاری که بر نصیحت، نقد خیرخواهانه و مسئولیت متقابل در رابطه والی و رعیت نقد میبی
. بدین ترتیب، تقابل (10/۲3: 1381قاینی، ، نقوی۶13-2/۶12: 1311تبریزی، )ن.ک: صوفی تأکید دارد

اطراء/تناصح در گفتمان خطبه صرفاً یک تقابل واژگانی نیست، بلکه فرآیندی گفتمانی است که مخاطب 
 .کندرا از فرهنگ تملق به فرهنگ نصیحت و مشارکت اخلاقی در قدرت منتقل می

ی ساختاری لایه ؛لایه استسه 21۲در خطبه « راستبداد و جو»دهد ها نشان میبندی شبکهجمع
ارتباطی )اطراء،  -ی فرهنگی ی هنجاری )هوى، تعطیل احکام،( و لایه)اجحاف والی و تغلّب رعیت(، لایه

دهد که تقابل عدالت و استبداد در خطبه صرفاً لایه نشان میکبر، گفتار جبّاران و مصانعة(. این تمایز سه
کند. ه نیست، بلکه در سطوح ساختاری، هنجاری و فرهنگی تولید معنا مییک تقابل مفهومی ساد

تر تقابل مرکزی ی واژگانی نیز به فهم دقیقی خطبه و استخراج این شبکهگانهبندی سهقطعه
نشینی حق، نظم اجتماعی و اخلاق دهد عدالت از همکند؛ زیرا نشان میعدالت/استبداد کمک می

و در مقابل، استبداد صرفاً زور سیاسی نیست، بلکه با فرهنگ تملق، نفی نقد و  آیدوگویی پدید میگفت
 .گسست قانون پیوندی ساختاری دارد

 612تقابل عدالت و استبداد در خطبه  یمربع اصل میترس. 3-6

منطق حق  ؛بلکه تقابل دو منطق است ست،ی، تضاد عدالت و استبداد صرفاً تقابل دو واژه ن21۲خطبه 
برقرار  یقیصورت حقمعناست که هرجا عدالت به نیبه ا زی. تناقض نگوپاسخیب یبرتر طقو منمتقابل 

نشود، عدالت از درون  دهیزمان به همان اعتبار برقرار باشد؛ و هرجا حق شنهم تواندیباشد، استبداد نم
 شرطشیبر، پاطراء و ک ینف ؛است یعلّ  یهارهیاز جنس زنج زیدر متن ن یی. تضمن معناشودینقض م

و اقامه حق، صورت  دیگشایحق، مقدمه تناصح است؛ تناصح، راه اقامه حق را م دنیحق است؛ شن دنیشن
دهنده نشان« الحقوق یتناصف ف»به « تواصف بالحق»حرکت از  ند،یفرا نی. در اسازدیعدالت را م ینیع

و  هیز در مقام توصحق در سطح تواصف هنو رایتحقق حق در گفتمان خطبه است ز یافتگیشدت
. شودیمتقابل حق وارد م عیو توز یقرار دارد اما در تناصف به ساحت التزام عمل یهنجار یبازشناس

. به کندیآن گذار م یو وصف حق به سطح تحقق اجتماع یادآوریگفتمان خطبه از سطح  ب،یترتنیبد
که به  دهندیم لیرا تشک یارهیهوى، زنج رشیاستثقال حق، ترک نقد، رواج تملق و پذ اس،یق نیهم

 سازمان داد: نیمربع را چن یهیساختار پا توانیم نی. بنابراانجامدیاحکام م لیجور و تعط
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 های اصلیمربع شناختیروابط نشانه .5 جدول

 شناختینشانه توضیح مثال در مربع اصلی نوع رابطه

 (S2) استبداد ↔ (S1) عدالت تضاد
 دو قطب اصلی و متضاد نظام سیاسی

 اخلاقی خطبه

 S1 ↔ ¬S1 ،S2 ↔ ¬S2 تناقض
هر دال و نفی آن، مرزهای معنایی هر 

 کندقطب را مشخص می

 تضمن معنایی
 استبداد، نفی →تحقق عدالت 

 استبداد ساززمینه → عدالت نفی
 هامعنایی میان قطبرابطه علت و معلولی 

 

1-3-6 .S1 :یمحورو حق یاسیعدالت س 
دهنده رابطه والی و رعیت و معیار مشروعیت سیاسی معرفی عنوان اصل نظم، عدالت به21۲در خطبه 

مقرر کند خداوند برای والی بر مردم حقی و برای مردم نیز حقی همانند آن امام)ع( تأکید می. شودمی
معنا و کارکرد عدالت را از اراده فردی حاکم به نظام حقوقی دوسویه منتقل  کرده است؛ این رویکرد

کند امام علی )ع( عدالت مبنای صلح و ثبات اجتماعی می داند و بدون آن جامعه پیشرفت نمیکند. می
یابد که حق از سطح عدالت واقعی زمانی تحقق می(. 1-23: 10۱2)ر.ک: نوروزی و اسکندری خوشگو، 

ورزی متقابل و پذیرش تکلیف متناظر در رابطه والی و رعیت، منتقل صف به تناصف، یعنی انصافادعا و و
(. عدالت هم اصل 2/220: تا)عبده، بی «الحق اوسع الَشياء فی التواصف و اضيقها فی التناصف»شود. 

والی را حقوقی و هم سازوکار اجرایی است و نظام حقوق متقابل امکان اقامه حق و عرضه عدالت به 
کند. پیامدهای تحقق آن شامل عزت حق، اعتدال معالم عدل، قیام مناهج دین، صلاح زمان و تضمین می

  .آفرین استساز و انسجامدولت، دهد عدالتامید به بقای دولت است و نشان می

6-3-6 .S2استبداد و جور : 
مثابه را به« جور»یرد که هویت گبا واژگان و سازوکارهایی شکل می 21۲قطب مقابل عدالت در خطبه 

کنند: غلبه رعیت کنند امام)ع( دو منشأ اختلال در نظم حق را معرفی میپیامد فقدان نظم حق بازنمایی می

عدالت   :S1   استبداد :S2 

عدالت-نه  : S1   استبداد-نه :S2 

عدالت+ استبداد  :S1+S2 

استبداد-عدالت+نه-نه : S₁ + S₂ 

استبداد-عدالت+ نه  :S1 + ¬S2   عدالت-استبداد+ نه :S₂ + S₁ 
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بر والی و اجحاف والی بر رعیت. استبداد یا فروپاشی عدالت تنها محصول خودکامگی حاکم نیست، بلکه 
وی رابطه سیاسی آغاز شود. با این حال، اجحاف والی نماینده تواند از اختلال تعادل حقوقی در هر سمی

الهی خارج کرده و منطق جور را  تر استبداد است، زیرا تجاوز از حق رعیت حاکم را از قرارداد حقوقیروشن
(. پیامدهای آن شامل ظهور معالم جور، عمل به هوی، تعطیل احکام، 081: 1388)میرزایی،  کندفعال می

ذلیل و اشرار های نفوس و وارونگی منزلت اجتماعی است که ابرار سنن، افزایش بیماریترک محاج ال
  .دهد استبداد بحران سراسری نظم هنجاری، دینی و اجتماعی استشوند. این زنجیره نشان میعزیز می

3-3-6 .S1(استثقال الحق) به حق و عدالت ییاعتنای: ب  
که  یتیحق است؛ وضع شدنلیبلکه قلمرو تعط ست،یعدالت ن یلفظ یصرفاً نف S1¬خطبه،  نیدر منطق ا

آن را ندارد. عبارت  دنیطاقت شن گرید یاسینشده، اما گوش س لیتبد انیدر آن حق هنوز به جور عر
را  S1مرز  - «أثَْ قَلَ عَلَيْه فَإنَّه  مَن اسْتَثْقَلَ الحَقَّ أَنْ ی قالَ لَه  أَو العَدْلَ أَنْ ی  عْرَضَ عَلَيْه، کانَ العَمَل  بهما» -امام)ع( 
عدالت داشته باشد، اما چون  یممکن است همچنان دعو یاسیمرحله، نظام س نی. در ادهدینشان م

: 13۲۱)علیزاده،  ردیگیدر عمل از تناصف فاصله م شمارد،یم نیحق و عرضه عدالت را سنگ دنیشن
ه عدالت را با تعطیل سازوکارهای نقد و بیان اعتنایی نرم ب، امام مصادیق بیآن  در بعد فرهنگی ؛(111

(. 2/8۶: 13۲1دهد )دخیل، کارانه و مصانعه توضیح میحق، نهی از سخن گفتن با والی، پرهیز محافظه
که هنوز استبداد کامل  یانیم یااست؛ مرحله اثریو نقد ب نشدهدهیعدالت معطَّّل، حق شن روقلم S1پس 

 کندیاهم ماما همه مقدمات آن را فر ست،ین

4-3-6 .S2نمایی(آن )عدالت یماندن سازوکارها یاستبداد با باق یظاهر ی: نف 

ناظر به نفی استبداد است؛ اما این نفی الزاماً به تحقق عدالت کامل S2 شناسی، در چارچوب مربع نشانه
البلاغه با نهج 21۲خطبه  .های پنهان استبداد منجر شودتواند به بازتولید صورتانجامد و حتی مینمی

امام علی)ع( بدترین حال  .کندتمرکز بر فرهنگ سیاسی قدرت، امکان تحلیل این موقعیت را فراهم می
خواهد مردم او را دوستدار اطراء و کند که نمیداند و تصریح میوالیان نزد صالحان را گمان فخر و کبر می

شکل گیرد، حتی اگر والی در ظاهر مدعی  فرهنگیو  یتواند در سطح روانثنا بشمارند؛ بنابراین استبداد می
تواند به حاکمی ظاهراً در متن می S2 اساس، این بر(. 10۱-13۲: 102۶تواضع باشد )ن.ک: تمیمی، 

« تناصف »نیست، یا به نظامی مدعی عدالت که از« مقالة بحق»ضداّستبداد اشاره کند که پذیرای نقد و 
« نماییعدالت»توان آن را قلمرو دارد؛ وضعیتی که میصف نگه میگریزد و عدالت را در سطح توامی

 .نامید
مثابه نظم مبتنی بر حق دهد که در آن نه عدالت بهوضعیتی را نشان می (S1+S2) ترم خنثی

توان صورت یک ساختار قدرت منسجم تثبیت شده است. این وضعیت را میبرقرار است و نه استبداد به
شود و کندگی اجتماعی دانست؛ حالتی که در آن پیوندهای هنجاری جامعه سست میقلمرو اختلال و پرا

گیرد. در چنین فضایی، نه سازوکار اقامه حق فعال است و نه جای انسجام اجتماعی را می« اختلاف کلمه»
گیرد؛ بلکه میدان اجتماعی در معرض پراکندگی آرا، تضعیف اعتماد و حتی اقتدار منسجم قدرت شکل می
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گیرد. از منظر گفتمان خطبه، این وضعیت پیامد فاصله گسست در روابط میان حاکم و جامعه قرار می
گرفتن جامعه از منطق حق و تناصح است؛ زیرا هنگامی که زبان نقد و خیرخواهی خاموش شود و 

دار، بلکه رسد و نه حتی به اقتدار پایمعیارهای مشترک عدالت تضعیف گردد، نظم سیاسی نه به عدالت می
 .شودبه نوعی فرسایش تدریجی همبستگی اجتماعی دچار می

نمایی دانست؛ وضعیتی که در آن توان قلمرو عدالتمی را 21۲ در خطبه (S1+S2) ترم جامع
گریزد و در نمایاند، اما از حیث سازوکار، از زبان نقد میقدرت، از حیث صورت، خود را عادل و فروتن می

شود، در ای نمایشی تبدیل میکند. در این حالت، عدالت به نشانهنعه مقاومت نمیبرابر اطراء و مصا
که منطق درونی قدرت همچنان مستعد استبداد باقی مانده است. اطراء در این فضا به بازتولید تصویر حالی

صریح و  کاری سیاسی، امکان نقدسازی حقیقت و ملاحظهانجامد و مصانعه نیز با پنهانآرمانی قدرت می
کند. هشدار امام)ع( نسبت به اطراء دقیقاً برای جلوگیری از همین همزیستی تناصح را تضعیف می

 .پارادوکسیکال عدالت ظاهری و استبداد باطنی است

  پویایی گفتمان و برنامه روایی گذار از اطراء به تناصح. 4-6

ای زنده از کشاکش دو منطق های از احکام سیاسی نیست، بلکه صحنفقط بیان مجموعه 21۲خطبه 
گفتمانی است. پس از بیان حقوق متقابل، یکی از اصحاب با کلامی طولانی سرشار از ثنا و اعلام سمع و 

کوشد فضای گفتار را از منطق حق به منطق تملق منتقل کند. این لحظه، نقطه ورود استبداد طاعت، می
گو به موقعیت د والی را از موقعیت پاسخکوشدر سطح زبان است زیرا رعیت با زبان خویش می

نخست، با ارجاع همه  .عیار استشناختی تمامجا کند. پاسخ امام)ع( یک کنش نشانهپذیر جابهستایش
شکند؛ دوم، با نفی حبّ ثنا، امکان تثبیت زبان ها به جلال الهی، مرکزیت شخص حاکم را میعظمت

، مخاطب را از قطب اطراء به «مشورة بعدل»و « مقالة بحق» برد؛ سوم، با دعوت بهسلطه را از میان می
دهد. بنابراین، عدالت در این خطبه فقط یک وضعیت نیست، بلکه فرایند قطب تناصح هجرت می

 .بازگرداندن زبان سیاسی از مدح به نصیحت و از انفعال به مشارکت انتقادی است
های مستقل منزله مربع، اطراء، عدل و هوى بههایی مانند حقوق متقابل، تناصحدر این پژوهش، دال

های کمکی برای حرکت مربع اصلی عدالت/استبداد خوانده عنوان شاخصشوند، بلکه بهتحلیل نمی
کند؛ مربعی جای تکثیر ابزار، منطق درونی یک مربع مرکزی را دنبال میترتیب، مقاله بهشوند. بدینمی

شود و در صورت شکست، به استثقال حق، نقدپذیری آزمون میشود، در تناصف و که از حق آغاز می

 .انجامدفروپاشی نظم می تملق، جور و

 شناختیتحلیل گفتمان سیاسی حاصل از مربع نشانه. 5-6

البلاغه عدالت را فراتر از عدالت نهج 21۲دهد که خطبه تحلیل مربع اصلی عدالت/استبداد نشان می
کند. در می تبییندهی اداره سیاسی نظامی برای تولید مشروعیت و سامان مثابهتوزیعی یا اقتصادی و به

این گفتمان، مشروعیت والی و سلامت دولت به تحقق حق متقابل میان حاکم و مردم وابسته است. 
ای ساختارمند میان والی و رعیت است که بر صلاح حاکمان و استقامت عدالت نه امری فردی، بلکه رابطه
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شود و در سطح نهادی بدون اقامه حق و فراهم بودن امکان گفتن حق و عرضه عدالت می مردم استوار
یابد. در مقابل، استبداد در خطبه صرفاً زور سیاسی نیست، بلکه دارای فرهنگی گفتاری و تحقق نمی

هایی چون اطراء، مصانعة، گفتار جبارانه و سنگین شمردن شنیدن حق شناختی است که با نشانهروان
ای دارای زبان، شناختی آن است که استبداد را پدیدهترین دستاورد تحلیل نشانهشود. مهمشناخته می

زمان در سه سطح حقوقی، نهادی و هم 21۲داند. از این رو، خطبه شناسی قدرت میاخلاق ارتباطی و روان
 دهد.عماری حکمرانی ارائه میمثابه ممند از عدالت بهکند و الگویی نظامفرهنگی با استبداد مقابله می

 

 گیری. نتیجه3
البلاغه نشان داد که عدالت و استبداد در این متن، دو مفهوم ایستا و نهج 21۲شناختی خطبه تحلیل نشانه

اند. حق، دالّ مرکزی این دهی حیات سیاسیصرفاً اخلاقی نیستند، بلکه دو منطق رقیب برای سازمان
یابد که حق از سطح تواصف به سطح تناصف و اقامه حق منتقل ق میمنطق است و عدالت زمانی تحق

شود که شنیدن حق سنگین شمرده شود، نقد تعطیل ای آغاز میشود. در مقابل، استبداد از همان لحظه
گردد و زبان سیاسی از تناصح به اطراء تغییر جهت دهد. بر این اساس، مربع گریماس در خوانش این 

 .پویا فهم شودصورت خطبه باید به

 S1قلمرو عدالت معطّل و استثقال حق است؛ S2 نمایی و نفی ظاهری استبداد؛ ترم قلمرو عدالت
جامع، همزیستی متناقض عدالت ظاهری و سازوکار استبدادی و ترم خنثی، نشانه فروپاشی اجتماعی و 

ائه الگویی از حکمرانی است ار 21۲رو، دستاورد اصلی خطبه سرگردانی معنایی پس از اخلال در حق. ازاین
وگویی، و شود، بلکه به نقدپذیری، مشارکت گفتکه در آن عدالت فقط با قانون و حق متقابل استوار نمی

 .مقاومت فعال در برابر فرهنگ تملق و خودکامگی نیز وابسته است
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