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Abstract 

The doctrine of intercession is one of the beliefs of Islam about which 

different opinions have been expressed since centuries ago. Nahj al-

Balagha, as one of the most important Islamic texts which has been issued 

by one of the infallible Imams, contains valuable verses about intercession, 

which have not been investigated and evaluated from this point of view in 

previous research. Failure to pay attention to the revelation teachings with 

the interpretations of the Imams in the school of Ahl al-Bayt, and 

neglecting the mystical foundations when dealing with religious teachings 

harms the revealed truths and either lowers the divine knowledge to the 

level of the mind and language of the common people, or puts it in the 

closed loop of bigotry as in the understanding of the Salafists or pseudo-

Salafists about intercession, which, by casting doubts, have limited God's 

absolute power and interpreted intercession as a kind of favoritism towards 

friends and intermediation. This research, relying on the statements of 

Imam Ali (a.s.) in Nahj al-Balaghah, shows that intercession has an 

inseparable relationship and connection with the two categories of "love" 

in this world and "manifestation of deeds" in the hereafter (Al-Hashr) 

because love is a good deed that a person takes with them from this world 

to the afterlife and benefit from it in the form of intercession, which is the 

inner form of love. The manifestation of deeds is the physical and 

objectified form of the human and heavenly appearance in the hereafter. 
 

Keywords: Imam Ali, Nahj al-Balagha, intercession, manifestation of deeds, 
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Extended Abstract 

1. Introduction 

Intercession is a fundamental belief of Islam, with no difference among 

Muslims regarding its authenticity. Both Shia and Sunni scholars accept 

intercession as a special gift for sinners from prophet Mohammad's 

Ummah. However, Muslim theologians, philosophers, and mystics have 

different opinions on the issue of intercession, which refers to the way of 

interpreting religious teachings. Theologians use reason and narration to 

achieve correct religious knowledge, and philosophers emphasize 

reasoning more than anything else. On the other hand, mystics consider 

intuition as the only method of acquiring knowledge. Despite the 

differences, mystics use wisdom and revelation to witness what others have 

accepted as imitation or reasoning.  

2. Theoretical Framework 

Islamic Tradition and mysticism are the two fundamental aspects that make 

the current research necessary. Nahj al-Balaghah, one of the main sources 

of Shia, is the expression of a perfect human being who embodies all 

aspects of a noble human personality, and all the good names of God are 

gathered in this human. Nahj al-Balagha is not a mere product of human 

intellect, preference, or austerity of the Seleucids. It is, in fact, the word of 

God that was spoken by the perfect divine guardian and the great sign of 

God (i.e., Imam Ali (pbuh)). 

    Sadly, the behavior of common people towards divine teachings often 

leads them to reduce revealed truths to the level of materiality. This attitude 

creates doubts and ultimately results in the abandonment and neglect of the 

inner teachings of Islam. Muslim mystics have significantly contributed to 

giving a sense of grandeur and depth to the revealed teachings, helping 

audiences understand the greatness and glory of God's beauty and 

magnificence in the divine decrees. Therefore, it is crucial to study and 

explain the concept of intercession in the thought of Imam Ali (a.s.) from 

a mystical perspective. 

    The Holy Quran is undoubtedly an important guide for increasing 

knowledge and guiding the Muslim audience. However, the narrative 

legacy of Ahl al-Bayt, as a rich source of Islamic knowledge and truths, is 

sometimes overlooked. The Holy Prophet and the Ahl al-Bayt, as the 

infallible interpreters of religion, explained religious teachings and 

interpreted divine revelation through their minds and tongues. Throughout 

history, scholars have taken great care to write down the important words 

of the bearers of divine knowledge in narrative collections, aiming to 
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familiarize believers with the great and clear source of truths. Sayyid Razi 

(359-406 AH) is the leader of this group of Muhaddith scholars. 

3. Research Method 

The current research was conducted using a library approach and content 

analysis method. Relevant texts on the fundamentals of intercession were 

extracted, documented, and intellectually analyzed by the words of Muslim 

mystics.  

4. Conclusion 

In Islamic texts, intercession plays a significant role and is related to the 

concept of "embodiment of actions," which is an important principle in 

mysticism. Ali (a.s.), a prominent figure in Islam, emphasized the 

importance of righteous actions for salvation in the hereafter in Nahj al-

Balagha. These actions can stem from both formal and heart actions. The 

Day of Judgment, or Qayamat, is when all actions, both physical and in 

heart, will be manifested and judged. Some may overlook the value of heart 

actions and believe that only physical actions will be measured. However, 

love and hate hidden in the human heart will also be rewarded or punished 

on the Qayamat when tied to the fabric of the human heart becoming a 

belief. Intercession is the love contained in the heart for the desired and 

beloved, which will appear in the hereafter. Intercession is a manifestation 

of love that is cherished in the heart toward the desired and the beloved, 

and it is said to appear in the hereafter as a result of one's actions. It is 

important to note that intercession does not indicate any form of divine 

cruelty or discrimination on the part of God, and believing in it does not 

lead to the commission of sins. Rather, intercession is a profound truth that 

one carries with them from this world, and it is an act of the heart that 

reveals its deepest essence in the hereafter through the act of intercession. 
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 چکیده
 حکما و ها پیش تا امروز آرای مختلفی در باب آن ابراز شده وکه از قرن از عقاید اسلامی است «شفاعت»آموزۀ 
در  البلاغهنهج اند.پرداخته آن به تفسیر اندداشته های وحیانیآموزه ی که بهمتفاوتهای نگرشمسلمان با  عرفای

های اسلامی که از لسان معصوم صادر شده شامل فقراتی ارزشمند و حائز اهمیت در ترین متنمقام یکی از مهم
ها از این منظر مورد بررسی و ارزیابی قرار نگرفته است. در تحقیقات و پژوهش تاکنونباب مقولۀ شفاعت است که 

مواجه با  حوۀندر  هو مغفول ماندن مبانی عارفان تیباهلبه تعالیم وحیانی با تفسیر معصوم در مکتب  التفاتعدم 
دهد یتنزل معوام هن و زبان ذسطح  یا بهو معارف الهی را  رساندمیحقایق وحیانی آسیب  بدنۀهای دینی، به آموزه

موجب  ی، آن راافکنبا شبهه کهسلفیون از شفاعت اندازد؛ همانند فهم سلفیون یا شبهیا در مدار بستۀ تعصبات می
 ربأکید و ت تکیهبا حاضر مقاله  .اندگری معنا کردهمیانجی وو نوعی جانبداری از دوستان  خدا ۀتحدید قدرت مطلق

تجسم »در این جهان و « محبت» با دو مقولۀ شفاعت دهد کهنشان میالبلاغه در نهجامام علی)ع(  فرمایشات
هان از این جعمل صالحی است که انسان  ،محبتالحشر نسبت و پیوندی ناگسستنی دارد؛ زیرا در یوم« اعمال
م شود؛ و تجسبرخوردار میست، باطنی محبت ا به نحو شفاعت که صورتِاز آن برد و با خود به دار آخرت میمادی 

 ملکوتی انسان در جهان آخرت است. و ظاهریصورت  ۀن یافتظهور جسمانی و تعیّاعمال، 
 

  .عرفان اهل بیتی، البلاغه، شفاعت، تجسم اعمال، محبتامام علی، نهج ها:کلیدواژه
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 مقدمه .1
خ بین مسلمانان در ثبوت شفاعت وجود ندارد. شیاعتقاد به شفاعت از عقاید مسلم اسلامی بوده و اختلافی در 

عه را شی کارانِالله گناهالمقالات بر این اعتقاد است که در روز قیامت، رسول( در کتاب اوائل314مفید )م 
ان به کارو حتی مؤمن متقی، در حق گناه تیباهلکند و بر همین منوال، امیرالمؤمنین و ائمۀ شفاعت می

ت اتفّق»گوید: نیز علامۀ حلی در شرح تجرید در مسئلۀ دهم می ؛ و(11 ق: 1431کنند )میاذن الهی شفاعت 
از عالمان اهل سنت، در  ،فخر رازی .(911: ق 1341« )ه و آلهیالله علصلی یللنب ثبوت الشفاعة یالعلماء عل

(، ابومنصور 4/55: ق 1394باب شفاعت بر اجماع امت اسلام بر مسئلۀ شفاعت تأکید دارد )فخر رازی، 

 ﴾یارْت ض شْف عُون  إِلاا لِم نِ یلا ﴿ ۀ( و آی194/)بقره ﴾قْب لُ مِنْها ش فاع ة  یلا  و   ﴿ ۀماتُریدی، در تفسیر خود بعد از نقل آی
ولی آیۀ دوم اشاره دارد که شفاعت در  ؛کنداگرچه آیۀ اول، شفاعت را در ظاهر نفی می» گوید:( می92/)انبیا

 .(1/132: ق 1411)ماتریدی،  «اسلام وجود دارد
مسئلۀ شفاعت حتی مورد پذیرش وهابیت قرار گرفته و شیخ عبدالرحمن بن حسن در کتاب فتح المجید     
فاعت ش کند که احادیث در زمینۀاز ابن قیّم چنین نقل می -درسی وهابیت است متونترین که از معروف-

و اهل سنت عموماً، اجماع در این موضوع دارند ایشان  ۀکاران از امت پیامبر اکرم متواتر است و صحابگناه
شمارند )عبدالرحمن بن حسن، کنند و او را گمراه میدانند و به او انتقاد میگذار میو منکر آن را بدعت

 (911: ق1925
ران کااهل سنت، مسئلۀ شفاعت را پذیرفته و آن را مخصوص گناهعموم عالمان شیعه و طبق منابع متعدد     

مسلمان به مسئلۀ شفاعت  انو عارف انفیلسوف ان ومتکلم ؛ اما ارزیابی و رأیدانندالله میاز امت رسول
عارف برای دستیابی به م انگردد. متکلممیازهای دینی بمتفاوت است. این تفاوت به روش تفسیر آموزه

 ؛ امادنبیش از هر چیز، بر عقل و استدلال تأکید دار اند و فیلسوفنگیراز عقل و نقل بهره می صحیح دینی
ای طور گستردهگرچه عرفا از دو منبع عقل و وحی به .دانندعارفان تنها روش تحصیل معارف را شهود می

ی های عقلانی و وحیانی پگزارهالامر و باطن زند که به نفستلاش عارف بر این محور دور می؛ برندبهره می
رح قیصری در ش .شهود نمایدعیان، اند او به ببرد و آنچه دیگران آن را به تقلید یا استدلال پذیرفته

یعنی  ،رساندمی مقصودرا به حقیقت، خویش ، بر این باور است که عارف با معرفت شهودی الحکمفصوص
نه با برهان و نه با ایمان و تقلید. هرچند راه عقل و تمسک به وحی در جای خود بسیار  ،با کشف و وجدان

بته ال. دهددر نفس مُدرکِ هیچ علمی به مانند شهود، تأثیرگذار نبوده و به جان او آرامش نمی ؛اعتبار دارد
بلکه  ؛برتر استشریعت بوده یا از شرع مقدس  مقابل، در یطریق عرفاناین سخن بدان معنا نیست که 

 های دینی بر اساس کشف و شهود نیست.مند آموزهعرفان چیزی جز فهم عمیق دین و تفسیر ضابطه
 (935 :1415)قیصری، 

از  شبهات پیرامون شفاعت یا ناشی . تمامی اشکالات وپیوند داردتجسم اعمال  ۀبا مسئل، مبحث شفاعت    
که گمان یا این اند وگری معنا کردهمیانجی وجانبداری از دوستان  آن را فهم سلفی عرفی از شفاعت است که

سوم  افتد وشونده، اتفاق میکننده و شفاعتبدون هیچ مناسبتی بین شفاعت طور مطلق وهببر آن بوده که 
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د که چرا انلذا اشکال کرده ؛خداست ۀکه شفاعت موجب تحدید قدرت مطلق اینکه تصور برخی بر این است
 ( 123: 1419شوند )حیدری، ای نمیشوند و عدهشفاعت میای عده
م اعمال تجسآموزه ی عرفانی استناد به  توان پاسخ داد. پژوهش حاضر بابه این اشکالات از چند منظر می    

 شفاعت پرداخته است.به واکاوی مسئلۀ  (ع)البلاغه و روایات مأثور از علیبر محور شواهدی از نهج و

 مسئلهبیان . 1-1

، الاسفمعاما  ؛آوری بر مخاطبان مسلمان مبرهن استافزایی و هدایتدر معرفت جایگاه والای قرآن کریم
یرد. گعنوان منبع غنی معارف و حقایق اسلامی گاه مورد غفلت قرار میبه بیتمیراث روایی مأثور از اهل

 های دینی پرداخته و وحیمفسران معصوم دین، به تبیین آموزه در مقام، تیباهلرسول اکرم و تردید بی
ا اند ت. محدثان در طول تاریخ کمال اهتمام را داشتهکنندمیتفسیر  خویشالهی را از مجرای ذهن و زبان 

علم الهی را مکتوب نموده و متدینان را با سرچشمۀ عظیم  حاملانهای روایی، سخنان گهربار در مجموعه
 در این میان سرآمد این گروه از محدثان است.ق(  343-451)و سید رضی  حقایق آشنا سازندو زلال 

ش و در پی پاسخ به این پرسمفهوم شفاعت از نظر امام علی  دستیابی بهپیش رو در جستجوی پژوهش     
 عرفان شیعیر دغنی  یمنبع در جایگاهالبلاغه نهج با تکیه بر توان خوانشی عرفانی از شفاعتاست که آیا می

   ارائه کرد؟

 پژوهش ۀپیشین. 2-1

ای در مقالهصل ا عباس فنیمستقلی انتشار نیافته است. پژوهش  تاکنونشفاعت از نگاه عارفان  ۀمسئل ۀدربار
 ۀشمار، 1422یازدهم،  ۀدور) نوین دینی ۀاندیش ۀکه در مجل« لهینأشفاعت از دیدگاه صدرالمت»با عنوان 

 ؛ امااختهپرد آرای فلسفی ملاصدرا در و قلمرو آنشفاعت  ۀ، به تبیین مسئلبه چاپ رسیده( 141-144 :44
 او سخنی به میان نیاورده است. عرفانی از آرای

 ۀدر فصلنامکه « های معنایی شفاعت در قرآنلایه» نامبا ای مقالهدر زاده و همکارانش حسنمهدی     
به تبیین معنای  ،طبع شده( 11-31 :42 یاپیپ، 9ۀ شمار، 1411ۀ پانزدهم، دور) تحقیقات علوم قرآن و حدیث

 . نداهای آن از قرآن کریم پرداختهشفاعت و استخراج مؤلفه
 که در مجلۀ عرفان «مبانی حکمی شفاعت در عرفان اسلامی»مقالۀ در و همکارانش روستا مهینمژگان     

معنای قاموسی و  بررسیپس از ( 913-111 :31 ۀشمار، 1415، آذر سیزدهم ۀدوراسلامی منتشر شده )
 .اندپرداخته در عرفان اسلامیاصطلاحی شفاعت به بازجست شفاعت 

در  (ع)های امام علیآموزهدر پرتو آرا و شفاعت ، به مفهوم های انجام شدهپژوهشاز آنجا که در     
 خنانسبا تحلیل عرفانی براساس را شفاعت  ۀمسئل کوشیمدر پژوهش حاضر می پرداخته نشدهالبلاغه نهج
 .بندی کنیمتبیین و صورتالبلاغه در نهج (ع)علی
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 ضرورت و اهمیت پژوهش. 3-1

 و های وحیانی اسلامجایگاه سنت در فهم آموزه :بخشدرا ضرورت میحاضر پژوهش  دو جنبۀ بنیادین،
 ظرفیت عرفان اسلامی، در تفسیر متون دینی. 

اصیل روایی مستقیم شیعه است، بیانات انسان کاملی است که جامع  البلاغه که از منابع دست اول ونهج    
لبلاغه اتمام ابعاد شخصیت والای انسانی بوده و جملگی اسمای حسنای الهی در او جمع گشته است. نهج

بلکه  ؛ی سلوکی نیستهاهای عادی بشری و یا حاصل ریاضتورزیحاوی استحسانات شخصی و یا اندیشه
 کلام الهی است که بر لسان ولی کامل الهی و آیت عظمای خداوند جریان یافته است.

های الهی، تنزل دادن حقایق وحیانی در سطح مادیت آموزه هعوامانه ب نگرشهای ترین آسیباز بزرگ    
قرار دادن حقایق با انواع ، در حقیقت چیزی نیست جز در معرض نگرشسویی است. این نوع این و جهانِ

ن ترین خدمات عارفاها و در نهایت متروک و مغفول گذاشتن تعالیم باطنی اسلام. از بزرگها و شبههشک
ابد یکه مخاطب درمینحویبه ؛های وحیانی استمند به آموزهمسلمان ابهت بخشیدن و عمق دادن ضابطه

با این وصف، تبیین مفهوم کام الهی مواجه است. با چه عظمت و شکوهی از جلال و جمال الهی در اح
 .پژوهشی است هایضرورتاز از منظر عرفانی  (ع)علیشفاعت در اندیشۀ امام 

 

  بحث. 2
هل ولایت صورت ا ۀشفاعت در روز قیامت و به اذن الهی، از مجرای صاحبان ولایت کلیه و مأذونان از ناحی

محشر  ۀگردان حشر کلی خلق در صحنو صحنه خود از صاحبان ولایت کلیۀ الهیه (ع)گیرد. حضرت وصیمی
های خورد. آموزهکند و سعادت انسان رقم میتوسل به او فیوضات الهی بر خلق ریزش می ۀواسطاست و به

ض یالله و مجرای فالبلاغه یک جریان عظیم معرفتی است که از لسان یک انسان هادی و وصی رسولنهج
 را سخنانی است که پیش از او کسی نگفته و پس (ع)الهی مکتوب گشته است. به تعبیر محمد عبده، علی

لُونِی عما دون العرش ف إِنا ب  یْن  الْج و انِحِ »گفت:  .روزی بر منبر آمده بود .از او کسی مثل آن نیاورده است  مِنِّی س 
مّاً  از هر چه زیر » «زقّ اً  ( زقّ اً الله علیه وآلهصلیالله )هذا ما زقنّی رسولص( فی فمی، الله)رسول لعاب هذا عِلْماً ج 

ام علمی بسیار انباشته است. این لعاب دهان رسول خداست در عرش خداست از من بپرسید که در سینه
  (155: 1423)حکیمی،  «.این آن علمی است که او همی در من آموخت و آموخت .دهانم

 اعمالظرف  :دنیا. 1-2

واسط به بار نشستن اعتقادات در قلب انسان است. در دین اسلام، رستگاری، منوط به تقیّد  ۀعمل صالح حلق

َ  رٍ أ وْ کم نْ ع مِل  ص الِحًا مِنْ ذ  ﴿فرماید: شده است. قرآن کریم میشمرده  و ایمان به انجام اعمال صالح  و   ی أنُْ 
ایمان و عمل صالح در  ۀثمر (11/ل)نح ﴾عْم لُون  یانوُا کناهُمْ أ جْر هُمْ بِأ حْس نِ م ا  یل ن جْزِ  ب ةً و  یاةً ط  یناهُ ح  ییهُو  مُؤْمِن  ف  ل نُحْ 

یاتی حقیقی ح «حیات طیبه»دانسته شده است. در نگاه علامه طباطبایی مقصود از  «حیات طیبه»شریفه  ۀآی
خداوند به مؤمنانی که عمل صالح انجام  ،ای بالا و والاتر از حیات عمومی است. در حقیقتاست که مرتبه

 .(19/311 ق: 1425ید )طباطبایی، فرمادیگران دارند، عطا میدهند، به حیات جدیدی غیر از آن حیاتی که می
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ارِ »رآن کریم بر عمل صالح تأکید دارد: قهمچون البلاغه نهج     مُ ج  ادِئ ة ، و  الْْ قْلَ   ب ادِرُوا ة ؛ و  یو  الْح الُ ه 
ابِساً، أ وْ م وْتاً خ الِساً کبِالْْ عْم الِ، عُمُراً ن ا   و  الْفُرْص ةُ ت مُرُّ م را الساح ابِ،»فرماید: نیز می 1(944ه/)خطب« ساً، أ وْ م ر ضاً ح 

لِهِ  امِ یأ   یفِ  مْ کمِنْ  الْع امِلُ  عْم لِ یف  لْ »فرماید: می 23 ۀدر خطب .9(91/)حکمت «ریفُ ر ص  الْخ   ف انْ ت هِزُوا إِرْه اقِ  بْل  ق    م ه 
لِه   .4«أ ج 
لُهُ، ل مْ م نْ أ بْط أ  بِهِ ع  »در مراتب قرب الهی است. او ترقی سیر و مبنای عمل انسان البلاغه در منطق نهج     م 

بُهُ.ی بُهُ[ ن س  الِ »آن است که:  (ع)های مؤکد حضرت وصیاز توصیه 3(94/)حکمت« سْرعِْ بِهِ ]ح س  مْ کف  ب ادِرُوا بِأ عْم 
ئِ  یر انِ اللهاِ فِ یونوُا م ع  جِ کت   س  ن ارٍ أ ب داً، و  ص ان  یهُمْ أ نْ ت سْم ع  ح سِ ر م  أ سْم اع  کت هُ، و  أ  کد ارهِِ، ر اف ق  بِهِمْ رُسُل هُ و  أ ز ار هُمْ م لَ 

شنود و اطاعت گونه است که از ایشان میبیت اینمطیع اهل .5(124ه/)خطب«. أ جْس اد هُمْ أ نْ ت  لْق ى لغُُوباً و  ن ص باً 
مِعْتُمْ و  »رود. سوی اهل بیت میکند و چون او را بخوانند و دعوت کنند، شتابان بهمی تُمْ یدُعِ  عْتُمْ، و  أ ط   ف  ق دْ س 

بْتُمْ   3(.9ه/)نام« ف أ ج 
و رستگاری او از الطاف خفیۀ الهی  در تبیین ارزش عمل و نقش آن در سعادت انسان)ع( علی سخن    

اءِ و  الظالْ  یتُمْ فِ یبِن ا اهْت د  » :فرمایدکه حضرت میهمچنان  ؛دهدامت را از سرگردانی نجات می که است م 
نامْتُمُ  نامْتُمْ ذُرْو ة  ]الْع لْ ]ت س  رْتمُْ یاء [ الْع لْ ی[ ت س    1.(3ه/)خطب« ارِ ر  [ أ فْج رْتُمْ ع نِ السِّ اءِ و  بِن ا ]انْ ف ج 

جْتُ ب لِ انْد م  »فرماید: گونه که در وصف خویش میاست و همان آگاههستی و اسرار جهان از علوم  (ع)علی    
جایگاه اسرار خداوندی و مخزن علم خدا و مرجع احکام  (ع)چرا که اهل بیت 2(5ه/)خطب«. نُونِ عِلْمٍ کع ل ى م  

 أ ذْه ب   بِهِمْ أ ق ام  انْحِن اء  ظ هْرهِِ و  » :دین خدایندهمیشه استوار های های آسمانی و کوهاسلامی و نگهبان کتاب

ادُ الْ نِ و  یهُمْ أ س اسُ الدِّ »و در ادامۀ همین خطبه فرموده:  1.(9)خطبه/ «ارْتعِ اد  ف  ر ائِصِهِ  از باب  قرآنو  14«نِ یقِ یعِم 
اهل ایمان و عمل » :فرموده است -که از شئونات مؤمنان است- وصیت نمودن مؤمن به حق و حقیقت

 .(4/عصر) ﴾ت واص وْا بِالْح قِّ  و   الصاالِحاتِ  ع مِلُوا و   آم نُوا ن  یالاذِ  إِلاا ﴿ :«کنندصالح تواصی به حق می
شمارند و چند روز زندگی دنیا را غنیمت می»داند که رحمت خدا را شامل کسانی می (ع)حضرت وصی    

 (13ه/)خطب «گیرند.ها فرا رسد، خود را آماده کرده و از اعمال نیکو توشۀ آخرت برمیپیش از آنکه مرگ آن
                                                           

ای یماریگراید یا بها به نوشتن اعمال روانند. به اعمال و طاعات بشتابید. در برابر عمری که از جوانی به پیری میاکنون زمان آرامش است و قلم». 1
 ( 314، ترجمۀ عبدالمحمد آیتی، البلاغهنهج.« )تنت برباید که از کارت بیندازد یا مرگی که جان از

 (194)همان،  «های نیکو را غنیمت شمرید.گذرند. فرصتگذرد؛ چونان که ابرها میفرصت می». 9

از  پیش که براى خدا کارى کند، در روزهایى که فرصتى هست پیش از ناگهان فرا رسیدن اجلش و در زمان آسودگى، بر هر یک از شماست». 4
 (141)همان، « .گرفتار شدنش و به هنگامى که نفس تواند کشید، پیش از بند آمدن نفسش

 (191)همان، .« هر که در کارها درنگ کند، شرف نسب، سبب سرعت در کارش نشود». 3
خود را  لائکهمپس به کارهاى نیک دست یازید تا با همسایگان خدا در خانه خدا باشید، همانند کسانى که خدا پیامبرانش را رفیقان آنان کرده و . »5

« ه.تهایشان را از رسیدن رنج و درد مصون داشهایشان را بدان گرامى داشته که هرگز صداى آتش را نشنوند و تنبه دیدارشان فرستاده و گوش
 .(414)همان، 

 .(535)همان، « شما شنیدید و اطاعت کردید، فراخوانده شدید و پاسخ دادید.. »3
 .(93)همان،  «.دم هدایت رسیدیددر تاریکى، راه خود را به هدایت ما یافتید و بر قلۀ عزّت و سرورى فرا رفتید و از شب سیاه گمراهى به سپیده». 1
 .(91)همان، « .دارمولى اسرارى در دل نهفته ». 2
 .(12)همان،  «هایش به نیروى ایشان آرامش یافت.و لرزش اندام قامت خمیدۀ دین به پایمردى آنان راستى گرفت. »1

 .(12)همان، « اند و ستون یقین.آل محمد اساس دین. »14
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ت. در استأکید بر عمل صالح برای رسیدن به رستگاری و سعادت ابدی وجه مشترک تمامی ادیان الهی 
 آمده است:  4بند  44یسنا هات 

 1،(وی)سپنتا مئن ]یکی[ نیکگفتار و کردار اندیشه و در و همزاد  ی«مینو»آن دو ]آفرینش[  در آغاز    
 از آن دو، نیک آگاهان راست را برگزیدند، نه دژَآگاهان. با یکدیگر سخن گفتند 9(وی)انگره مئن دب ]دیگری[
 (13: 1429)اوستا، 

هر که به عمل روی آورد و تعلیم نماید، او در ملکوت » :خوانیممی نوزدهم ۀانجیل متی، باب پنجم، آیدر     
 (1 :1424)کتاب مقدس،  «رگ خوانده شود.آسمان بز

ای یز برن «عمل صالح»بلکه  ؛رف ایمان دینی برای نجات کافی نیستادیان الهی بر این باورند که صِ    
 دارد.رسیدن به رستگاری ضرورت 

 عمل صالحو محبت . 2-2

ل خاص کند که توصیه به عمبرای عمل، وقتی نسبت حقیقی پیدا می «صالح»در منطق ادیان الهی پسوند 
ام دادن ، صالح نیست و ارزش انجنباشدخداوند  ۀتا عملی توصی بنابراین ؛تعالی صادر شده باشدحق ۀاز ناحی

پس عمل صالح چون از مصدر  ؛کندانجام، انسان را صالح میندارد. عمل صالح عملی است که در صورت 
آن صالح شده و  ۀواسطجلال الهی به لسان انبیا صادر شده صالح است و چون کسی آن را انجام دهد، به

 کند.شایستگی باریافتن به درگاه قرب الهی را پیدا می
رموده توصیه فو تعالی بدان امر که حق مشحون از دستوراتی الهی است (ع)قرآن کریم و روایات اهل بیت    

شود. گاه دستورات الهی صورت جوارحی و جسمانی تعبیر می «عمل صالح»به  این دستورات الهی از ؛است
شود که کالبد مادی انسان به حرکت افتاده و تن و قوای آن صرف اطاعت از دستورات الهی مینحویبه ؛دارد

 گاه عمل ؛ وشودگفته می «جوارحیاعمال »یا  «قالبی اعمال»ان به آن و عرف عالمان اخلاق که در اصطلاح
شود. می اطلاق «قلبیعمل » یا «عمل جوانحی»یابد که به آن به اندیشه و دانایی و قلب انسان نسبت می

  :هر عملی از دو ساحت تشکیل شده است ،تعبیر دیگر ( به9/543: 1421)مدنی، 
 لکیساحت ظاهری مُ. 1

 باطنی و ملکوتیساحت . 9

ود. در شدار میگیرد و ساحت باطنی را قلب انسان عهدهساحت ظاهری را جوارح انسان به عهده می    
ةِ ج وانِحیاشدُد ع ل ى الع ز  و   یج وارحِ کق وِّ ع لى خِدم تِ » :خوانیمکمیل می در دعای بهمین با : 1419)قمی،  «یم 

کند که اعضای بدنش را بر عبادت قدرت بخشد در این عبارت شریف از پروردگارش تقاضا می (ع)( علی141
 حضرت به تلازم ،سوی خداوند استحکام بخشد. در حقیقتاده و قلبش را بر عزیمت نمودن بهرا و عقل و

. انسان، با تمام ردالله تأکید دالکی و قوایش در سیر الیبا بدن مُ نفس ملکوتی انسان با تمام قوایی که دارد
  .اده و اختیاررا با عزم و آگاهی و آن هم ؛وجودش باید بندگی خداوند کند

                                                           
 . تجسم نیکی و نور است.1
 . تجسم شرّ و تاریکی است.9
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ت که به اس جسمانی و گاه دارد پیوندلکوتی آدمی نفس مُ اب روحانی است که بندگی ساحاتی دارد، گاه    
ب یک بندگی در قال سجادیه ۀخان مدنی در شرح صحیفگاهی به تعبیر سید علی مرتبط است. آدمیبدن 

هایی که با مشارکت نفس و ها و مهارتحرفه ۀمثل نوشتن، خواندن و هم ؛گیردعمل صناعی صورت می
به حکمت متعالیه اصطلاحات در  از تلازم بین نفس و بدن (9/543: 1421پذیرد )مدنی، بدن تحقق می

و « بدن ۀیعال ۀمرتب» را« نفس»شود. صدرالمتألهین در اسفار میتعبیر  «اتحادی بین نفس و بدن ۀرابط»
نفس و  ۀچنین نگاهی به رابط ۀثمر .(2/14: ق 1314)ملاصدرا،  دانسته است« نفس ۀنازل ۀمرتب» را« بدن»

 پذیرد.بدن این است که نفس و بدن در یکدیگر تأثیر و تأثر طرفینی دارند و هرکدام از دیگری اثر می
ت بلکه یک واقعی ؛محبت، امر موهوم یا ذهنی محض یا تخیلی یا اعتباری نیست» معنااهل  به سخن    

ای چنان حائز اهمیت و بنیادی است که مقولهمحبت  .(9/152: 1432)شجاعی، « عینی در دل انسان است
 هت شریفیاآترین یکی از صریح بقره ۀسور 135 ۀآیسخن رفته است.  آناز  قرآن کریماز متعددی  در آیات

الاترین ب قائل شد درجاتیبرای محبت بتوان اگر  ؛ واست «اللهحب»مؤمن  نشانکه  ستدر بیان این معنا

ادًا یحِبُّون  هُمْ کحُبِّ ﴿است: « محبت مؤمن به خدای متعال»آن  ۀمرتب  اللهاِ و مِن  النااسِ م نْ یتاخِذُ مِنْ دُونِ اللهاِ أ نْد 
مِیعًا و أ نا اللها  و الاذِین  آم نُوا  دِیدُ الْع ذ ابِ أ ش دُّ حُبًّا لِلهاِ و ل وْ یر ی الاذِین  ظ ل مُوا إِذْ یر وْن  الْع ذ اب  أ نا الْقُواة  لِلهاِ ج  قشیری  ﴾ ش 

شریفه مدح مؤمنان است در محبتشان به  ۀمقصود آی»نیز ذیل این آیه بدین نکته اشارت کرده است: 
  .(1/135 م: 9444ری، )قشی «یتعالحق
بقره  999ۀ در آی چنانکه ؛محبت خداوند نسبت به عبد، به نصِّ آیات و روایات ثابت است ،دیگر جانباز     

ون  یق اتلُِ إِنا اللها  یحِبُّ الاذِین  ﴿صف:  3و همچنین در آیۀ  ﴾إِنا اللها  یحِبُّ التاواابیِن  و یحِبُّ الْمُت ط هِّریِن  ﴿خوانیم: می
بِیلِهِ ص فًّا کأ ن اهُمْ بُ نْیان  م رْصُوص   ناظر به هم  و صورت طرفینی مطرح شده استهبنیز  مائده 53آیۀ  .﴾فِی س 

ُ بِق وْمٍ یحِبُّهُمْ و  ﴿ :خدابه بنده  است و هم محبتبنده به خدا محبت    .﴾ون هُ یحِبُّ  ف س وْف  یأْتِی اللها
همچون روح در کالبد خشک  بلکه از مهمترین اعمال بوده و ؛، عمل است«محبت»بنا بر آنچه گذشت     

کند که در صورت عالم از انسان به روحی تعبیر می عربیبناگونه که روح عمل سریان دارد. همانو بی
 . استمثابه روح عمل ه( محبت هم ب449: 1415قیصری، است )دمیده شده 

 جوارحیعمل صالح سلفیان و شبه. 3-2

ت. جوارحی اس تأکید بر عمل صالح سلفی در ایراناصول اعتقادی جریان شبه خطاهاییکی از بارزترین 
دخول در بهشت، محبت را جزو عمل صالح  عنوان معیار رستگاری واینان با تأکید بر انجام عمل صالح به

 1499 معت سنگلجی )اند. شرینداشته حداقل توجهی به این مقوله در ساحت رستگاری محسوب نکرده و یا
ز جمله کسانی ( ا1413)ت  ییاطبابمصطفی حسینی ط دیس ش( و 1414م ) یبرقع(، سید ابوالفضل ش

دانند نجات را منحصر در تقوا می هستند که رستگاری را منحصر در گرو اعمال ظاهری دانسته و
و بر طبق این درک و  تقوای ظاهری قالبی است همین اینان البته مقصود ؛(931: 1411فام، )محمدی
اند اعتقاد به شفاعت را شرک دانستهو حتی  ، منکر شفاعت شدهعمل صالح تقوا و از شانسطحیدریافت 

اند عمل صالح منحصر در اعمال پنداشتهدلیل این خطای فاحش آن است که اینان  .(111: 1341زاده، )ملک
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 نوع نگاه متون اگرکه درحالی ؛شوندعقاب می و که مشمول ثواب ندتنها این اعمال و بودهظاهری قالبی 
 و رینتکه محبت از بزرگیابیم را در تحلیل این موضوع به کار ببندیم درمی محبت ۀمقولبه  وحیانی

بی باشد تابع صورت قل اشرستگاری انسان بیش از آنکه تابع اعمال ظاهری و ترین اعمال صالح استمهم
 ست. ا حقایق نهفته در آن و

یاد  «لِح ةِ الساریر ةِ الصّا» ا تعبیرمتعالی است ب هایگرایش باورها و از باطن پاک که ظرف صفات و (ع)علی    
ان هُ : »کندمی اءُ مِنْ عِب ادِ یر ةِ الصاالِح ةِ م نْ یةِ و  السارِ یدْخِلُ بِصِدْقِ النِّ یو  إِنا اللها  سُبْح  ناة  ش  در این  .1(39 )حکمت« هِ الْج 

 دو عامل ورود به بهشت دانسته است که هر دو از را «درون پاک»و  «نیت پاک»حکمت شریف حضرت 
گیرند. اعمال قلبی از چنان اهمیتی در قرب ت میأاعمال قلبی بوده و از باطن و سویدای وجودی انسان نش

 باطن زشتی داوند از سرشت بد ونیز در دعای هشتم به خ (ع)العابدینو بعد انسان برخوردارند که امام زین
  .(31: 1415برد )پناه می

ذکور حکمت م بر طبق ثواب الهی را البراعه در شرح این حکمت، پاداش وی در منهاجیالله خومیرزا حبیب    
و  های خیرافزاید که نیتسپس می و «بالجنان ةنی بالارکان و عمل باللسان و قول» در سه چیز دانسته است:

ختیار ا با اراده و صاحب این نیت چون ؛گردندثواب می صالح، از جمله افعال قلبی هستند که مشمولباطن 
 :1343نه اینکه صرف یک میل یا غریزه باشد )خویی،  ؛قصد عمل دارد علاوه بر این انجام داده و ن راآ

91/343.) 
در خود جای داده به  را اخلاقی رذائل و زشتسجادیه از قلبی که صفات  ۀصحیفامام سجاد در     

شده در صفات پنهان نیات و اگر .(33: 1415) «و  ن  عُوذُ بِک مِنْ سُوءِ السر یرةِ » کندمی تعبیر «سوءالسریره»
 وند چه معناییاز آن به خدا (حضرت سجاد)ع تأثیر بپنداریم پناه بردنبی عذاب آدمی قاب وعِرا در  نفس

  تواند داشت؟می
ند داشته باشد، خداو کسی که در درون خود نیّتی»فرماید: میاز لسان پیامبر در حدیثی )ع( امام صادق    

« اگر شرّ باشد، شرّ خواهد بود پوشاند... اگر خیر باشد، خیر خواهد بود ولباس آن را )در ظاهر( بر او می
ا الِإنس انِ ب ضع ة  ه اطِ ی  ل ق د عُلّق  بِنِ » :هدوفرم نیز)ع( (. حضرت امیر4/113 :1411)مکارم،  و   هِ یعج بُ م ا فِ  أ     یِ ه ذ 

فِه ا اداً مِن خِلَ  بدیع در سخن حضرت  ۀنکت .9(142/)حکمت «ذ لِک  الق لبُ و  ذ لِک  أ نّ ل هُ م و ادّ مِن  الحِکم ةِ و  أ ضد 
تواند یم اش رسانیدن خون به اعضاست،انسان است و وظیفه ۀدر سین عضوی صنوبری کهست که قلب ا آن

یقین این قلب مادی صنوبری همان قلبی نیست که به معنی نفس بد قرار گیرد. به ظرف صفات خوب و
 وان دریافتتمی بلکه از کلام حضرت ؛بریده از او هم نیست البته جدا و ؛شوداز آن تعبیر می ملکوتی انسان

بر  به نحوی که صفات روحی ؛است ی برقراررقیق وجودپیوند  ،قلب ملکوتی انسان که بین قلب مادی و
 گذارد. می قلب صنوبری تأثیر

                                                           
 (192)همان، « برد.پاک، هر کس را که خواهد، به بهشت مى خداوند به سبب صدق نیت و باطن. »1

ی ضد هایهایی از حکمت است و مایهترین چیزهاست و آن قلب اوست که در آن مایهگوشتی آویخته است که از شگفتبه رگ دل انسان، پاره». 9
 (133-135)همان، « آن و خلاف آن
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غم  و شادیمحبت، نفرت، ترس، آرامش،  مانندباید از صفات درونی مین حاصل این سخن آن است که    
عملی دانست که از مجرای قوای جسمانی صورت  شقاوت را منحصر در رفتار و سعادت و و غفلت کرد

است  صفات ۀتمامی اعمال و گنجیناز آن منظر که جایگاه  به قلببایسته و ضروری است که بلکه  ؛گیردمی
 . عنایت داشت

 را از او و کشانددین میفهم زدگی در عوام نگری وانسانی، آدمی را به وادی سطحی ۀغفلت از سریر    
زان محور میبه همان  و بدنی استاعمال ، دارد. ثقل توجه فقیهاندستیابی به مراتب بالای قرب الهی بازمی

در هم ا سالک ر استقامت بر صراط سلوکی معرفت، اعمال قلبی است. مداومت بر اعمال قلبی و اربابتوجه 
 .گردانداو را مشمول الطاف خاص خداوند می ،هم در آخرت و کندمی مندبهرههای عارفانه تجربه از دنیا

هِمُ یت ن زالُ ع ل  ن  قالوا ر ب ُّن ا اللهاُ ثمُا است قاموا ت   یإنا الاذ﴿فرماید: می و ایدستمیاستقامت در طریقت را  کریم قرآن
ناةِ الاتکالم لَئِ   :خوانیمشریف دیگری می ۀر آید .1(41/)فصلت ﴾نتُم توع دونک یةُ أ لّا ت خافوا و لا ت حز نوا و أ بشِروا باِلج 

قًایق ةِ لْ  سْق  یالطارِ  یو أ نْ ل وِ اسْت ق امُوا ع ل  ﴿   9.(13/)جن ﴾ن اهُمْ م اءً غ د 
گیرد و سرچشمه می از اعمال قلبی که نتیجه گرفت محبت توانمی شد ذکراعمال قلبی  ۀاز آنچه دربار    

بخشی عالیدر تبرجسته  ینقش الامری برخوردار استاز یک نفس از منظر عارفان مسلمان واقعیتِ عینی دارد و
 .داردآدمی  اعمال قالبیِبه 

 مراتب محبت. 4-2

  کند:در ابیاتی به مراتب محبت اشاره می عربیابن
 الله نسب للإنسان ویالحب 

 ماهی علمنا یدری لیس ۀبنسب
 لا تدری حقیقتهُ  الحب ذوق و

 3واللهِ  ذا عجب والله الیس
 (9/415 :1312عربی، )ابن

 

یحِبُّهُمْ  و﴿ ۀنزد بزرگی آیپیش رو نیز درکی عرفانی از مقولۀ محبت میان خداوند و بنده است: حکایت     
یُحبُّون ه، فاِناه  بِح قّ یُحبّهم و»را قرائت کردند، ناگاه حالت وجد و سروری برایش پدیدار شد و گفت:  ﴾حِبُّون هُ یو  

زیرا  ؛مخلوقاتش در حقیقت محبت خداست به ذات خودشست که محبت خدا به ا واقع آن« لا یُحبُّ الا ذات ه
 (.2/35 تا:ماسوای حق همه آثار و تجلیات خودش هستند )کاشانی، بی

                                                           
عذاب  و چوندهند که چون گناهشان آمرزیده شده است نباید اندوه خورند آیند به آنان مژده میفرشتگان هنگامی که بر موحدان پایدار فرود می». 1

 «آید نباید ترسی داشته باشند.به سراغشان نمی

 «شند.تعالی پایداری کرده باگیرد که در راه حقهای فراوان در اختیار کسانی قرار مینعمت». 9

ما از حقیقت این نسبت آگاه نیستیم. واقعیت آن است که محبت را باید  کهیدرحالشود و هم به خداوند؛ یعنی محبت هم به انسان نسبت داده می. 4
 شود. شما را به خدا سوگند آیا این شگفت نیست؟گاه دانسته نمیدریافت و باید به این نکته توجه کرد که حقیقت محبت هیچ
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تعالی نسبت به مخلوقاتش گاهی عام است و تمامی مخلوقات را به جهت آنکه آثار کمالات محبت حق    
ای مطیع خداوند باشد و سراسر و گاهی خاص است و چون بنده ردیگیبرم و اسماء صفات او هستند، در

مورد محبت  -به حسب مراتبی که در ایمان دارد -خداوند فراگیرد وجودش را شوق امتثال اوامر و نواهی
 را حقشهود قلبی با رسد که به جایی می و شودکه رفع حجاب از عبد می ییتا جا ؛گیردقرار می خداوند
از شاگردان خاص مرحوم ) به تعبیر مرحوم شیخ محمدتقی آملی کند.ادراک میصفاتش  اسما و ماورای

ی که یتا برسد به جا ؛محبت حق نسبت به عبدش عبارت است از رفع حجاب از عبد( »سیدعلی آقا قاضی
 (. 434: 1423)آملی،  «یت قلبیؤمشاهده کند حق را به ر

ه است. شد هنهاد در سویدای وجودی انسان تکویناً داشته و ریشه در سرّ آفرینش محبت بنده به خداوند    
ش با محبت حق به ذات منشاء آفرینش است. آفرینش بینی عارفانِ مسلمان، محبت اصل وبر اساس جهان

مطلق  تعالی، کمال مطلق وصفاتش. ذات حق وء محبت خداست به اسما ۀآدم ثمر عالم و شروع شده و
 الرئیس در اشاراتکمالات اسمایی. به تعبیر شیخ از حقایق وجودی وست مملو ا ذاتی و کمال است

ذا ل ؛تر استاشیاء کامل ۀاز هم تعالیزیرا حق؛ است بهجت، بهجت خداوند به ذات خودش ترینشکوهمند
 و نباید تعبیر مادی نمود الهی جابتها لذت و از محبت خدا و (.152: 1429زاده، حسندارد )برترین ابتهاج را 

گوید: یمگونه که خواجه نصیر در تجرید بلکه همان ؛برند تعبیر کردمثابه لذتی که ماسوی الله میهرا ب نآ
د. است که با ذات واجب منافات ندار مقصود از لذت، ادراک ملائم« وجوب الوجود یستلزم نفی اللذه المزاجیه و»

دا، خ ای سرایت کند وگرانقدر محبت که سر آفرینش است چنانچه در قلب بنده ( گوهر915تا: )حلی، بی
خص ش گردد ومیشکار آشریعت بر سالک طریق،  اسرار نگاهآ توفیقِ فهمِ مقامِ رفیعِ محبّت دهد، انسان را

کند می منین)ع( روایتؤاز امیرالم (ع)امام صادق جز محبت الهی در ضمیر او چیزی نماند. الحب گردد وفقیه
)مصطفوی،  «مگر آنکه از او چیزی باقی نگذارد ؛کندمحبت به خداوند آتشی است که به چیزی نفوذ نمی» :که

1434 :342). 

 ظرف ظهور باطن اعمال :آخرت. 2-1-2

نشاء این ا بلکه ؛پست نبوده است پایبند نمودن او به همین زندگی خسیس و از خلقت آدمی خداوند مقصود
ین بر ا خلقت ۀمنظوم ،قتیحق خرت قرار دهد. درآجهان  ۀرا مقدم دنیا که انسان این بوده برای عالم عظیم

علت عمل کند. عالم قبل از دنیا علت برای حیات  ۀمنزلهاساس استوار شده که هر عالمی برای عالم دیگر ب
امت کبرای قی سلوک بشر که ییمقصد نهاتا سرانجام به  است حیات دنیوی علت برای جهان آخرت و دنیوی
 لقاءالله است منتهی گردد.  و آفاقی

در بیان  (ع)یاست. عل عالم آخرت بر اصل جزاء متکی و ماهیت عالم دنیا بر محور عمل ،وحی از منظر
نیإنمّا سُمِّ »فرماید: دنیا می ۀتسمی الجزاء  و ها ینّ فت الآخِرةُ آخِرةً لْیو سُمِّ  ءٍ یلِّ شکمِن   یا لْنهّا أدنیا دُنیتِ الدُّ

 (.153ه/)خطب «ا تُحر زُ الآخِر ةُ یبالدن» دیآدنیا، آخرت به دست می ۀواسطبه لذا 1(9/1 :1425بابویه، )ابن« الَواب  

 (. 4/34: 1391)کلینی،  «ا م زر عةُ الآخِر ةِ یالدن: »نیز مؤید همین معناست سخن بسیار مشهور پیامبر اکرم)ص(

                                                           
 «و آخرت از آن رو آخرت نامیده شده که ثواب و پاداش در آنجاست. ترین مراتب هستی را داراستدنیا بدین جهت دنیا نام گرفته که نازل». 1
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 ن جهانآدر جهان دیگر به صورتی متناسب با انسان،  یِجهاناین  افعالکه  اعتقاد دارنداهل معرفت     
 دهد، خواه خوب باشد وکرداری که انسان در این جهان انجام می و هر عمل ،گریدعبارتبه؛ شودنمودار می

یک صورت اخروی دارد که درون عمل  و کنیمن را مشاهده میآخواه بد، یک صورت مادی دارد که ما 
با  دهد، شکل مادی خود را از دست داده ون رخ میآدر  است و در روز قیامت پس از تحولاتی کهنهفته 

 ها وگردد. پاداشزار و اندوه وی میآیا  شادی عامل و باعث لذت و کند وواقعیت اخروی خود جلوه می
تمثل  تجسم وهاست که در حیات اخروی همگی حقایق اعمال دنیوی انسان هانقمت ها وکیفرها، نعمت

قاب یا عِ توان گفت ثواب ومی ،کنند. در نتیجهتعبیر می «تجسم اعمال»کند. از چنین حقیقتی به پیدا می
 ؛جزا برقرار نبوده بین عمل و قراردادی اعتباری ۀها جدای از خود عمل نیست. رابطبد انسان اعمال خوب و
الُ الْعِب ادِ فِ »فرماید: منین میؤرالمجزا جریان دارد. امی بین عمل و تکوینی ۀبلکه یک رابط هِمْ نُصْبُ ع اجِلِ  یأ عْم 

 1(.1/)حکمت« آجِلِهِم ینِهِمْ فِ یأ عْ 
  :نویسدملاصدرا در اسفار می

هایش و مانند آن اموری تمامی امور آخرت، از قبیل عذاب قبر و فشارش و نکیر و منکر و مارها و عقرب»
متش تعالی بنابر حکولی حق ؛طبیعی باید با چشمان ظاهری دیده شوندطور همحسوس و واقعی هستند و ب

  .«های محسوس را ببیندانسان در دنیاست، این صورت کهیمادامرخصت نداده است تا 
 (2/113 ق: 1314)ملاصدرا، 

و حقیقت  نه با حواس دنیوی شوند،خروی ادراک میکند که صور اخروی با حواس ان میسپس بیا    
کند به بیرون کشیدن ارواح از درون دل اجساد و ظهور و بروز نمودن محصلِّ آنچه در رستاخیز بازگشت می

 هیچ استبعادی در اینکه اخلاق و اعمال»گوید: الاعجاز می(. صاحب مفاتیحجاهمانها پنهان بوده است )سینه
به تعبیر شیخ عطار  .(593: 1411)لاهیجی،  «آن عالم مصور و مجسم شوند، نیستاخروی بر وفق  ۀدر نشئ

 الطیر:در منطق
 باش تا از خواب بیدارت کنند
 در نهاد خود گرفتارت کنند

 راو باش تا فردا جفاهای ت
 راو ها و خطاهای تکافری

 همهپیش رویت عرضه دارند آن
 همهیک به یک بر تو شمارند آن

 (453: 1424عطار، )
 

عینی  حقیقت کنند وخرت شکل مادی پیدا میآافعال انسان در جهان  اوصاف و اخلاق و و عقاید ،بنابراین    
 بر اساس تجسم اعمال، صورت حقیقی انسان در فردای قیامت به نیت و ،در نتیجه ؛شودگر مینها جلوهآ

                                                           
 (112، ترجمۀ عبدالمحمد آیتی، البلاغهنهج.« )جهان، مقابل چشم آنهاست در آن جهان نیاعمال بندگان در ا». 1
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عم ل ی و م ن ۥر هُ یرا یخ   عم ل مَِق ال  ذ راةٍ یف م ن ﴿فرماید: ن کریم میآملکات نفسانی او بستگی دارد. قر ها وخصلت
رّا  به هر مقدار  - هر کار خوب یا بدی انجام داده ( در روز قیامت هر شخصی1-3/)زلزال ﴾ر هُ یمَِق ال  ذ راة ش 

 رٍ مُحْض رًا و  یلُّ ن  فْسٍ م ا ع مِل تْ مِنْ خ  کوْم  ت جِدُ  ی﴿فرماید: دیگر می ۀکند. آیخود عمل را مشاهده می -که باشد

رُ یدًا و  ین هُ أ م دًا ب عِ یب   ن ه ا و  یع مِل تْ مِنْ سُوءٍ ت  و دُّ ل وْ أ نا ب  م ا  ُ ن  فْس هُ و  کح ذِّ ُ ر ءُوف  بِالْعِب ادِ ا مُ اللها در این  (44/عمران)آل ﴾للها
هر کسی »کند، فرموده است: یاتی است که بر تجسم اعمال در روز قیامت دلالت میآشریفه که از جمله  ۀیآ

  (151-155: 1425 ،بیند. )طباطباییو نفرموده جزای آن را می« یابدحاضر می را انجام داده است آنچه
بر مردم آشکار  پنهان کرده و احکام الهی را در کتاب آسمانی بزرگان اهل کتاب که در حقِ تعالیحق    

دهد اموال یر نشان مین تعبی( ا131/بقره) ﴾ٱلناار  بطُوُنِهِم إِلاا  یلُون  فِ کأیم ا  کأُوْل  ئِ ﴿فرماید: می ساختندنمی
ز یاخشود و در رستیه در دل آنها وارد مکاست  ید در واقع آتشیآیبا کتمان احکام الهی به دست م هک یحرام
 (.1/519 :1411)مکارم شیرازی،  خود مجسم خواهد شد یل واقعکبه ش

سم سنت توانستند تبیینی عقلانی از تج ن وآملاصدرا با الهام از قر عربی وابنمانند هاهل حکمت و عرفان     
م حکمت بر اساس مبانی قوی ،است اعمال داشته باشند. فیض کاشانی که از پیروان راستین حکمت متعالیه

 گوید: یمو عرفان 
ای که در این جهان ملکه هر گردد وملکات می ها ومدن خویآدر این جهان، سبب پدید  تکرار کردارها»    

 « .یابدتجسم می و شودن جهان میآخود در  مناسب پیکری ظهور صورت و چیره گردد، موجب بر نفس
 (9/144 :1394فیض کاشانی، )

خرت از صورت جسمانی آدر  دمیانآملکات نفسانی  عقاید، صفات، اعمال و با توجه به آنچه بیان شد    
ن و تعیّ  ظهور جسمانی باید گفت تجسم اعمال به معنای ،بنابراین ؛یابدتجسم مینها آتمامی  و شودخارج می

 در جهان آخرت است. انسان ملکوتی یافتن صورت عینی و

 ظهور محبت در جهان آخرت :شفاعت. 2-2

 .ق محبت، خداوند و تجلیات اوستمتعلَ  .جایگاهش قلب مؤمن است ترین اعمال صالح ومحبت از بزرگ
لذا  ؛واقعیت عمل قرار داده است ظرف ظهور باطن و دنیا را ظرف انجام عمل صالح و آخرت را تعالیحق

پاداش  اجر وشود و بیدر جهان آخرت ضایع نمی (چه جوانحی چه جوارحی و)هیچ عملی از اعمال انسان 
وجه قلب خویش را تعالی و اولیای او قرار داد و تمام حال اگر کسی محبوب خود را در دنیا حق .ماندنمی

  شود.آخرت با باطن و وجه واقعی عمل مواجه می های خداوند نمود، در سرایمتوجه دستورات و توصیه
پژوهش حاضر این است که شفاعت ثمرۀ ظهور واقعیت و باطن محبت در جهان آخرت  ما در سخن    

های و بر خلاف سنتداری وخویشقسمی از آشنانوازی یا قوماند شفاعت که برخی پنداشتهاین؛ پس است
 در جهان او شفاعت پاداش محبت مؤمن است که خداوند به ،. در حقیقتاستالهی است، پنداری ناصواب 

الحشر به کسوت شفاعت به یاری مؤمن شود در یومه میکاشت که در دنیاکند. بذر محبت آخرت عطا می
 ترات رفیعدرجرا  اهل طاعت ودهد میاز جهنم رهایی را کار هاکه گن این است از آثار شفاعتآید. می
تعالی و اولیای راستینش واقف شوند و به این درجه از معرفت اگر دینداران به ارزش محبت به حق کشاند.می
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ر د دهد، چیزی جز محبت و اخلاص نیست، جزبرسند که دین سراسر محبت است و آنچه به شعائر روح می
دارند و خستگی تکالیف را احساس نکرده و جز التذاذ از شهد گوارای دستورات راه محبت الهی قدم برنمی

فرمود: آیا  به من (ع)گوید: امام صادق. سعید بن یسار میکنندمیا با چیز دیگری شیرین نخود ر ۀالهی، ذائق

 :1439)صدوق،  ﴾... تُمْ تُحِبُّون  اللها  ف اتابِعُونِینْ کقُلْ إِنْ  ﴿ محبت است؟ خداوند فرموده است: دین چیزی جز
پس س .از من نیست هر کس از سنت من روی گرداند»نقل شده است که فرمود:  اکرم)ص((. از پیامبر 1/91

الُ الْعِب ادِ فِ »فرماید: می (ع)امیرالمؤمنین. (1/132 :1424)عیاشی، «. همین آیه را قرائت فرمود لِهِمْ ع اجِ  یأ عْم 
البلاغه این حکمت شریف ی در شرح خود بر نهجیالله خومیرزا حبیب .1(1/حکمت)« آجِلِهِم ینِهِمْ فِ ینُصْبُ أ عْ 

 شود که هر عملی با صورت متناسباز عبارت حضرت استفاده می»گفته  را بر تجسم اعمال تفسیر کرده و
 رالعارفین د ۀتذکر لف تنبیه الغافلین وؤ(. م91/314 :1343)خویی،  «یابد.شر تجسم می اعم از خیر و با خود

شود که اعمالی معنای حکمت این می معنای مفعول است وه نصب مصدر و ب» :ذیل همین حکمت آورده
 :سپس افزوده «گردد.برپا می های ایشان در آن جهاندر پیش چشم اندکه در این جهان مردم انجام داده

 .لکن چون در پوشش ابدانند از ادراک آن محجوبند ؛شر شوند در دنیا به ملکات خیر ومینفوس منتقش »
 ؛اندالعین ببینند آنچه کردهبه نصب موت مشاهده کنند و ۀواسطبه شود آن حجب پس در وقتی که زایل

ا ف   ینْت  فِ کل ق دْ  ﴿گونه که خداوند در قرآن فرموده است: همان وْم  یالْ  کف  ب ص رُ  کء  غِط ا کن ا ع نْ ش فْ کغ فْل ةٍ مِنْ ه ذ 
انسان همراه « الم  رْءُ م ع  م نْ أ ح  با »فرموده است  )ص(پیامبر اکرم. (4/932 :1433( )کاشانی، 54: )ق ﴾دیح دِ 

م ن » فرمودند: روایت شده است که زین .(9/19: 1313، یقم) ه او را دوست بدارد.کشود یمحشور م یسک
( هرکس هر چه را دوست داشته باشد با همان 1/311: 1424)عیاشی، « ام ةِ یوْم  ا لْقِ یأ ح با ح ج را ل ح ش ر هُ الله م ع هُ 

محشور شدن و  حشر عموم در قیامت کبرای آفاقی را )ص(پیامبر اکرم ،در حدیث فوق شود.محشور می
 نامطلوب.  چه طلوب باشدم حال چه محبوب ،انددانسته همراهی نمودن با محبوب

رار تعالی به شکل قحق نه آنکه ؛های انسان استتابع محبوب در قیامت شرعی حشر کلی ،در حقیقت    
خر از محبوب است. بدین معنا که گرچه أانسان را در قیامت پاداش دهد. واقعیت شفاعت مت دادی و اعتباری

هرچه از مصدر  اشبر اساس ذات حکیمانه ؛یابدمیتحقق  هرچه اراده کند تعالی حاکم مطلق است وحق
نه  ؛ردگیقرار می خود میزان و است متلبس به تمامی کمالات یابدصفاتش جریان می ذات از مجرای اسما و

پاداش  «سنت الهی»لذا بر اساس  ؛انطباق یابد بر چیزی بر اساس میزانی خارج از ذات خودش آنکه فعل حق
 :مولانا در این رباعی از این پیوند سخن گفته کند.می الهی، از نفس عمل ظهور

 

 گر در طلب منزل جانی، جانی
 نانی، نانی ۀلقم گر در طلب

 رمز اگر بدانی، دانی ۀاین نکت
 هر چیز که در جستن آنی، آنی

 (2/414: 1434)مولانا، 

                                                           
 (112)همان، .« جهان، مقابل چشم آنهاست در آن جهان نیاعمال بندگان در ا». 1
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زش ارارج و  آن که برایکلامی دارد در بیان این معنا که ارزش انسان به آن چیزی است  (ع)حضرت امیر    
 دهدذیل کلام حضرت عبارتی آورده است که نشان می دارد. مرحوم سید رضی درمیدوستش  یا ،قائل است

با آن  حکمتی این سخنی است که قیمتی ندارد و» شریف رضی گفته .تا چه اندازه این سخن عظمت دارد
« حسنهما ی قیمةُ کُلِّ اِمْرِئٍ »ست ا حضرت این اما کلام ؛ و«کلامی با آن هم وزن نباشد قابل قیاس نشود و

 «علم»را « ما یُحسِنُه»ق( مقصود از  353-523) دیالحدشارحان مانند ابن ابی برخی از .(21/)حکمت
، «علم»ق( علاوه بر  311-341میثم بحرانی )همچون ابن دیگر ایو پاره (1/429: م 1139اند )دانسته

 ۀرسد هم از نظر دقت در واژبه نظر می اما ؛(5/153 :1392اند )را نیز در تفسیر آن اضافه نموده «عمل»
 ۀدر بدن جریان روح معنا هم از جهت ( و1/245 :1393منظور، است. )ابن که ناظر به عمل نیک «یحسن»

یا  ،عمل چهباشد  علمچه او قرار گیرد،  بینش انسان، محبوب از منظر اندیشه و ها باید گفت هر آنچهواژه
د مقصود باش مقصد و انسان برای رسیدن به آنی کوشش تمامکه  آن استمهم ، چیز دیگرهر یا  دو و هر

اشد حسن یا قبح داشته ب الامر چیزینفس در واقع و باشد. ظاهراً آنچه «ما یُحسِنُه»تواند مصداق میو همین 
ته شخصیت انسان را نهف انسان را هدف قرار داده و ۀاندیش بلکه حضرت تفکر و ؛نیستورد نظر حضرت م

ا مطلوبش رود ببین انسان طالبی که به دنبال مقصدی می» آوردهالغیب داند. قونوی در مفتاحنگاهش می در

( هر 23/)اسرا ﴾ل تِهِ کش ا  یعْم لُ ع ل  یلٌّ ک﴿به تصریح قرآن  .(13: 1413)قونوی،  «مناسبت رقیقی وجود دارد.
« ل هُ  لِق  سار  لِم ا خُ یلٌّ مُ کاعْم لُوا ف  »حدیث شریف پیام این کند. کس بر حسب ذات و طبیعت خود عمل می

 پیش او محبوب است و دوستش دارد و هر کسی برای کاری کهنیز همین است که ( 453: 1412)صدوق، 
. این ابیات مولانا در دفتر (444: 1424زاده، )حسنفریده شده است آگیرد، دنبالش را می و به آن علاقه دارد

 :سوم مثنوی ناظر بر همین سخن است
 

  هر کسی را بهر کاری ساختند
 دمیل آن را در دلش انداختن

 ؟میل جنبان کی شوددست و پا بی
 ؟آب و بادی کی رودخس بی خار و

  گر ببینی میل خود سوی سما
 دولت برگشا همچون هما پرِّ

 میل خود سوی زمینور ببینی 
 هیچ منشین از حنین ،کننوحه می

 (134، دفتر سوم: 1415، انا)مول
 

 دینانمت ۀبر هم )ع(اهل بیت و )ص(محبت پیامبر اکرمو الزام بر  تأکید های قرآنیتوصیه تریناز مهم    

( خداوند مزد رسالت پیامبر را 94/)شوری ﴾یالقُرب یهِ أ جرًا إِلاا الم و داة  فِ یم ع ل  کقُل لا أ سأ لُ ﴿ ۀشریف ۀآی است. در
 ؛است ل شدهمودت نق ۀسنی در تفسیر آی مودت با خویشان پیامبر دانسته است. روایات فراوانی که از شیعه و
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جز  است حاکی از اینکه مودت ما را ایآیه« حم» ۀ( در سورتیباهلما ) ۀدربار»فرمود:  )ع(از جمله علی
 (. 1/34 :1419مودت را تلاوت نمود. )طبرسی،  ۀآی سپس« دارندمؤمنان پاس نمی

م آنان را در فه و هستند که باید با تمام وجود به آنها محبت ورزید محبوبان خداوند )ع(تیباهلخاندان     
رِ و قِّ » :نویسدمی به حارث همدانی )ع(عملی خود قرار داد. علی و عمل به آن مرجع علمی و کتاب خدا دین و

ملی در متون أدوستان خدا را دوست. کسی که اندک ت ( یعنی خدا را گرامی دار و31ه/نام«)و  أ حْبِبْ أ حِبااء هُ اللها  
حضرت  141 ۀدر خطب .نزد خدا وجود ندارد تیباهل تر از پیامبر ویابد که محبوبوحیانی داشته باشد درمی

  .1«الراحْم ة  نْت ظِرُ ین اصِرُن ا و  مُحِبُّن ا »فرماید: می

ن یامیرالمؤمن «الدینیعسوب»از لقب دلکشی ( تفسیر ق 299علامه الهادی بن الوزیر ) ،مذهبعالم زیدی    
 دارد: 

 اییفقط به زنبوره ایستد ومی کندو درِ است. او جلوی در لغت به معنا فرمانده زنبوران عسل عسوبی»    
فقط  و ستدیاینار حوض مکآن حضرت هم در روز محشر  .بوی عطر گل بدهند دهد کهورود می ۀاجاز

 «محبتش را بدهند. ۀحیه راکند کیراب میرا س یسک
 (923-925: 1391)الوزیر، 

بْع ةِ م و اطِن  أ هْو الُهُنا ع ظِ  ین افِع  فِ  یتِ یو  حُبُّ أ هْلِ ب   یحُبِّ » فرموده است: (ص)خدا رسول      یم ة  عِنْد  الْو ف اةِ و  فِ یس 
ر اطِ یت ابِ و  عِنْد  الْحِس ابِ و  عِنْد  الْمِ کالْق بْرِ و  عِنْد  النُّشُورِ و  عِنْد  الْ   .(14: 1413)صدوق،  9«ز انِ و  عِنْد  الصِّ

 :1394انی، )کاش «إنمّا هی أعمالکم تردّ إلیکم»پس شفاعت، حقیقتی است که از دنیا باید با خود ببریم.     
د. شودر آن سوی برداشت می شود واینجا کاشته می عمل در بذر آملی ۀزادعلامه حسن(. به تعبیر 9/1412

حل زرع م دنیا« الاخره ةالدنیا مزرع»اند: روایت کرده (ص)اسلام یاز پیامبر گرام یدر جوامع روای یشیعه و سن
بذری است که در  ظهور شفاعت ،در نتیجه (.1/493 :1423زاده آملی، آخرت محل برداشت است )حسن و

 ایم. کاشته محبوبان الهی و دنیا با استحکام بخشیدن به ربط وجودی خود با برخی مقربان
 

 گیرینتیجه

 قشی برجستهن شفاعتپرداختیم.  شفاعتۀ مسئلبه البلاغه در نهج (عامام علی)سخنان  تکیه بربا  همقالدر این 
ط است مرتب یکی از قواعد مهم عرفانی که «تجسم اعمال»دارد و با  متون اسلامی و روایات آیات قرآن ور د

الح عمل ص ۀواسطبه به رستگاری در آخرت( ثقل ثانی در فهم اسلام)در مقام  البلاغهدر نهج (ع)علیاست. 
بروز دارد. قیامت که روز  قلبی ظهور و اعمال قالبی و عمل صالح از مجرای دو ساحتورزد. تأکید بسیار می
ت از با غفل گروهی .گیردرار می( ققلبی بدنی و)مجلای تجلیات مطلق اعمال  است حقایق ظهور سرائر و

د حال آنکه اعمالی مانن؛ شوندمی یدهکه تنها اعمال بدنی در قیامت سنج اندکردهگمان ارزش اعمال قلبی 

                                                           
 .(914)همان،  «آنکه ما را یارى دهد و دوست بدارد، سزاوار است که منتظر رحمت خداوندى باشد.». 1
عمل و  ۀهنگام مرگ و در قبر و هنگام رستاخیز و هنگام دادن نام .در هفت موطن از مواطن شدید قیامت مفید است تمیبو اهلمحبت بمن ». 9

 «.هنگام محاسبه و هنگام سنجش اعمال و هنگام عبور از صراط



 78     2041البلاغه، سال یازدهم، شماره چهل و دو، تابستان پژوهشنامه نهج

 

صورت به  خورند ومیپود قلب آدمی گره  و وقتی با تار اندنهفتهدر قلب انسانی  کهآنمانند  و نفرت و محبت
در  مندرج شفاعت، همان محبت گیرند.قاب قرار میعِ آیند در فردای قیامت مورد ثواب واعتقاد قلبی درمی

 بیان ،بنابراین ؛کندظهور می -بنابر منطق قویم تجسم اعمال - که در آخرت محبوب است قلب به مراد و
به آن موجب تجری در گناه  نه اعتقاد است وخداوند  تبعیض از جانب و شفاعت نه مستلزم ظلم الهی

ر سرای عملی قلبی است که باطنش د برد وبلکه شفاعت، حقیقتی است که انسان با خود از دنیا می؛ شودمی
 کند.شفاعت تجلی می سیمایدر  دیگر
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