
 

1. Assistant Professor, Department of Islamic Studies, Faculty of Humanities, Bu-Ali Sina 

University, Hamadan, Iran 

Email: m.izadi@basu.ac.ir *: Corresponding Author: 
How to cite this article: Izadi, M. A. (2022). A critical examination of Alousi's view on the infallibility of 

Amir al-Mu'minin (a.s.) with reference to Sermons 216 and 78 of Nahj al-Balagha, Quarterly Journal of Nahj 

al-Balagha Research, 10(39), 133-153. DOI: 10.22084/NAHJ.2023.27094.2889 
 

 

 

 
 

 

(Research Articl) 
A critical examination of Alousi's view on the infallibility of  

Amir al-Mu'minin (a.s.) with reference to Sermons 216 and 78 of  

Nahj al-Balagha 

 
Mohammad Ali Izadi1* 

 
Submit Date: 2 July 2022          Revise Date: 21 August 2022 

Accept Date: 16 September 2022           Publication Date: 21 December 2022 

(Page 133-153) 

 
 

Abstract 

The word infallibility means prohibition, and in the term, it means the 

existence of a force that protects a person from committing mistakes and 

sins. The Imamiyyah, while agreeing on the Imam's infallibility, have 

proved it with numerous reasons. Referring to some sermons, Alousi says, 

"Ali's acknowledgment of his mistakes and asking for forgiveness" is proof 

of his non-infallibility. The present article has tried to critically examine 

Alousi's point of view, relying on the documentary method. He has 

selectively used some passages of Nahj al-Balaghah for specific purposes 

without paying attention to the context of the speech, looking at Imam's 

words in a systematic way, just by the appearance of the words. Imam's 

acknowledgment of "mistake" concerns the civil dimension and "seeking 

forgiveness", is due to the difference between the language of supplication 

and the Sharia, and related to preoccupation with non-obligatory duties and 

refers to the aspect of education and upbringing of the Ummah. 

Considering the consensus of the Shiites on the infallibility of the Imam 

and Alusi's suspicions, it is necessary to address the subject of the debate. 
 

Keywords: Imamate, Imam's infallibility, Imam Ali (a.s.), Nahj al-Balagha, 

Alousi. 
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Extended Abstract 

1. Introduction 

Shia considers Imamate to be a theological issue; From their point of view, 

Imamate is an appointment and in continuation of the Prophet's mission 

(Fazel-Miqdad, 1405: 336; Sharif-Morteza, 1410: 2/7; Rabbani-

Golpayigani, 2012: 47). But Sunnis consider Imamate as one of the 

branches of religion (Taftazani, 1409: 5/232). 

 

2. Discussion 

The different views of the parties on the nature of Imamate caused a 

difference in the issue of "infallibility". Sunnis do not believe in the imam's 

infallibility (Taftazani, 1409: 5/249). But the Shiites consider "infallibility" 

to be essential for the imam (Sheikh Mufid, 1413: 39). They have stated 

several reasons for the necessity of the imam's having the characteristic of 

"infallibility" (Sheikh-Sadooq, 1395: 280/1; Sheikh-Mufid, 1413: 135; 

Hali, 1382: 184; Majlisi, 1403: 201/25; Sobhani, 1412: 26/4; Rabbani-

Golpaygani, 1390: 63). 

    Regardless, Alousi has claimed the non-infallibility of the Holy Prophet 

by documenting some of Imam Ali's words. In this study, the author intends 

to critically examine his point of view by relying on the documentary 

method. 

1-2. Alousi's documents about the infallibility of Imam Ali (a.s.) 

To prove his claim, he relied on parts of Nahj al-Balagha which are 

mentioned and criticized: 

1-2-1. Acknowledgment of error 

Alousi, referring to a quote from sermon 216, has considered Imam's (AS) 

acknowledgment of error to be the opposite of infallibility. (Alousi, 1415: 

11/198). 

2-2. Examining sermon 216 

Documenting a part of the said sermon can be criticized from various 

aspects. 

2-2-1. Human and divine dimension 

The Imam (a.s.) referred to his human dimension with the phrase, "I am not 

immune to error as a human being" and with the phrase "I have a different 

situation as a divine protection and God Almighty protects me from error" 

(Hashmi-Khoei, 1424: 158/14). 

2-2-2 .Monotheistic attitude in the words of Amir ul-Momineen (a.s.) 

Imamiyyah considers God to be the only efficient and independent agent in 

the world; therefore, the words of Imam (a.s.) express the depth of 

monotheistic and infallible attitude; on the one hand, he has divested 

himself of independence and stated: Were it not for the divine grace, I 
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would also be an ordinary human being and in danger (of making errors) 

like you, and on the other hand, he has proved his relationship with the 

Almighty God. 
2-2-3. Issuance of error is possible, the occurrence of error is impossible 

The passage mentioned by Alousi ultimately indicates the possibility of 

issuing an error from Imam Ali (pbuh), but it never indicates its occurrence; 

That is, in terms of the human dimension, it is possible for Imam (a.s.) to 

make a mistake, but in terms of the (Divine) Kingdom dimension, it is 

impossible for him to make a mistake. 

2-2-4. Humility and modesty 

In order to eliminate any negative mentality from the audience, lest they 

think that they should always praise him as they praise kings, he said out 

"humility and modesty": Do not refrain from speaking the truth or giving 

fair advice because I (as a human being) am not free from mistakes in my 

work. Therefore, the acknowledgment of error by Imam (a.s.) is a matter 

of "modesty and humility" and does not contradict his infallibility (Ibn-

Abi-Hadid, 1404: 6/376; Hashemi-Khoei, 1424: 2/100). 

2-2-5. A comprehensive approach to the issue of infallibility in Nahj al-

Balagha 

A person who seeks the truth should pay attention to all the words of Ali 

(a.s.) about infallibility; being biasedly selective is  

far from fairness and is like confiscating what is desirable. In Khatbah/ 97; 

205; 86, Imam Ali declared the need for absolute obedience to the imams 

by emphasizing his infallibility, and it is obvious that absolute obedience 

requires infallibility. 

2-2-6. Asking for forgiveness 

Alousi, citing a part of sermon 78, says: Asking for forgiveness is in 

conflict with "innocence" (Alousi, 1415: 198/11). 
2-3 Examining Sermon 78 

His claim, citing a part of sermon 78, that asking for forgiveness is a proof 

of innocence, needs to be considered: 

2-3-1. Interpretation 

Taweel (interpretation) means to return the words from the apparent 

meaning to the hidden meaning. In the narrative sources of the Sunni and 

Shia, with a little difference, the famous prophetic hadith is mentioned 

"Sometimes my heart is filled with dust and I ask forgiveness from God 

seventy or a hundred times every day" (Muslim Ibn Hajjaj, 1412: 4/2075; 

Ibn Hanbal, 1416: 391/29; Abu Dawud, 1420: 2/654; Nasa'i, 1411: 6 /116; 

Sheikh-Sadooq, 1413: 385/4). 

    Considering the conflict between the prophetic hadith and the Prophet's 

infallibility, the words "being dust and forgiveness" were used contrary to 
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appearance to eliminate the contradiction (Nawawi, 1417: 6790/11; Ibn-

Hajar Asqalani, 1420: 12/380; Fakhr-Razi, 1420: 3/468; Fayoumi, 1414: 

2/460; Tabatabaei; 1390: 6 /366; Sadr al-Din Shirazi, 1382: 133/4; Ibn 

Ashur, 1420: 520/30). Also, in Manhan-fiyyah, considering that 

"infallibility" is one of the essentials of Imamate,  if the appearance of a 

phrase is in conflict with Imam's infallibility, it should be taken to "taweel". 

2-3-2. Education and training 

The fact that the Prophet stated ‘My heart is filled with dust and I ask for 

forgiveness seventy times a day’ was because he wanted to others, because 

the verse of purification rejects "any kind of abomination" from the privacy 

of the Prophet's heart (Javadi Amoli, 1382: 2/89). In the 78th Sermon, 

Imam (a.s.) also appeared in the position of educating the companions in 

the same way as Du’a Kumayl (Kumayl Prayer), and wanted to teach them, 

to refine their hearts by admitting their sins (Javadi-Amli, 2013: 262/3). 

The commentators of Nahj-al-Balagha, while considering the prayers of the 

Imam (a.s.) as didactic, stated: the words of Imam are an instructive lesson 

for the general public, so that they learn how to pray to the Lord (Ibn 

Maitham Bahrani, 1404: 2/214; Hashemi Khoui, 1424: 2/100; Makarem 

Shirazi, 1384: 3/266). 

2-3-3. The difference between the language of prayer and the language of 

religion 

The language of prayer is more specific than Sharia; In Sharia, the people 

constitute the audience , and the imams have been assigned to speak to them 

as much as they can understand, but in prayer, the innocent human being is 

addressing God the Almighty. Therefore, he speaks what he has hidden in 

the secret of his heart and speaks with the truth of his wisdom (Hassanzadeh 

Amoli, 1385: 31). 
    Therefore, a character like Ali (a.s.) considers any noble act that causes 

him to stop and slow down his progress as a mistake and a sin, and turns to 

asking for forgiveness with the language of supplication (Qadrdan-

Qaramalki, 2008: 480). 

 

3. Conclusion 

1 .The likes of Alousi, with the premise that since the three caliphs reached 

the caliphate and did not benefit from infallibility, believe it is not 

necessary for the Imam to have "infallibility". Whereas, if "infallibility" is 

examined without preconceptions and fairly, every human being will 

acknowledge the reasonableness of the Imamiyyah's point of view. 
2. According to the reasons for infallibility, the appearance of every 

statement that contradicts infallibility needs interpretation; therefore Imam 
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Ali's (a.s.) acknowledgment of error and seeking forgiveness never 

contradicts infallibility (committing a forbidden act or avoiding an 

obligatory act) because Imam's acknowledgment of the "mistake" refers to 

the human dimension and his asking for forgiveness is also related to the 

aspect of the education of the Ummah or because of his preoccupation with 

some non-obligatory acts. 

 

References 

- Holy Quran. 

- Ibn Abi al-Hadid, Abd al-Hamid ibn Hibullah. (1404). Commentary on Nahj al-

Balagha by Ibn Abi al-Hadid. Qom: Ayatollah al-Marashi al-Najafi library. 

- Ibn Hajar Asqlani, Ahmad Bin Ali. (1420). Fath al-Bari in Sahih al-Bukhari. Beirut: 

Dar al-Fakr. 

- Ibn Hanbal, Ahmad Ibn Muhammad. (1416). Musnad al-Imam. Beirut: Dar al-

Rasalah. 

- Ibn Ashur, Muhammad bin Tahir. (1420). Tahrir and al-Tanvir. Beirut: Institute of 

Al-Tarikh Al-Arabi. 

- Ibn Maitham Bahrani. Kamaluddin Meisham bin Ali. (1404). Al-Katab: Bi-ja. 

- Abu Dawud, Suleiman bin Ash'ath. (1420). Sunan Abi Dawood. Cairo: Dar Al-

Hadith. 

- Alousi, Mahmoud bin Abdullah. (1415). The spirit of meaning in the interpretation 
of the Great Qur'an. Beirut: Dar-al-Kitab-al-Alamiya. 

- Taftazani, Saaduddin. (1409). Description of purposes. Researcher: Dr. 

Abdurrahman Omirah. Qom: Al-Sharif al-Razi. 

- Javadi Amoli, Abdullah. (1382). The source of thought. Qom: Israa. 

- ----------------------------. (1383). The politeness of Fanai Moqraban. Qom: Israa. 

- Hassan Zadeh Amoli, H. (1385). Noor Ali Noor's Treatise on Dhikr and Dhikr and 
the mentioned. Qom: Shia Publications. 

- Rabbani Golpayegani, A. (2012). Imamate in Islamic thought. Qom: Bostan Kitab. 

- Sobhani, J. (1412). Theology is based on the guidance of the Book, Sunnah and Al-
Aql. Qom: International Center for Islamic Studies. 

- Sharif Razi, Mohammad Bin Hossein. (1414). Nahj al-Balagha, researcher: Sobhi, 

Saleh. Qom: Migration. 

- Sharif Morteza. (1410). Al-Shafi fi al-Imamah. Tehran: Al-Sadegh Institute (AS). 

- Sheikh Sadouq (Ibn Babouyeh), Muhammad Bin Ali. (2015). Kamal al-Din and 
Tammam al-Neema, Tehran: Islamic. 

-  -----------------------. (1413). Man-Lai Hazara Al-Faqih, Qom: Islamic Propaganda 

Office attached to the Qom Theological Seminary Society. 

- Sheikh Mufid, Mohammad bin Mohammad. (1413). Al-Fusul Al-Mukhtarah. Qom: 

Sheikh Mufid Congress. 



138     A critical examination of Alousi's view on the infallibility…                                           Izadi 
 

 

- Sadr al-Din Shirazi, Mohammad Bin Ibrahim. (1382). Description of sufficient 
principles. Tehran: Institute of Cultural Studies and Research. 

- Tabatabai, M. H. (1390). Almizan. Beirut: Al-Alami Institute. 

- Fazel Moqdad, Abu Abdullah. (1405). Irshad-al-Talibeen to Nahj-al-Mustrashdin. 

Qom: Publications of Aye Marashi Najafi Verse Library. 

- Fakhr Razi, Mohammad Bin Omar. (1420). Al-Tafsir Al-Kabir. Beirut: Revival of 

Arab Heritage. 

- Fayoumi, Mohammad Bin Ali. (1414). Al-Musbah al-Munir fi Gharib al-Sharh al-
Kabir by Rafi'i. Qom: Dar al-Hijra. 

- Qardan Qaramelki, Mohammad Hasan. (1388). Answers to verbal doubts. Qom: 

Research Institute of Islamic Culture and Thought. 

- Majlesi, M. B. (1403). Bihar Al-Anwar. Beirut: Dar-Ihya-Al-Trath-Al-Arabi. 

- Muslim bin Hajjaj. (1412). Sahih Muslim. Cairo: Dar Al-Hadith. 

- Makarem Shirazi, N. and colleagues. (1384). The message of Imam Amirul 
Momineen. Tehran: Dar Al-Katb. 

- Nasai, Ahmad bin Ali. (1411). Al-Sunan Al-Kubari. Beirut: Dar Al-Katb. 

- Nawi, Yahya bin Sharaf. (1417). Muslim's correct explanation. Beirut: Dar al-Fakr. 

- Hashemi Khoei, Mirzahabibullah. (1424). Minhaj-al-Baraa' in the description of 
Nahj-al-Balagha. Beirut: Dar Ahya Latrath. 

 

 

 

 



 ، همدان، ایراندانشگاه بوعلی سینادانشکده علوم انسانی، استادیار گروه معارف اسلامی، . 1
 Email: m.izadi@basu.ac.ir *: نویسنده مسئول

 

 

 

 
 

 

 )مقاله پژوهشی(

 )ع( با استناد بهنیرالمؤمنیامبررسی انتقادی دیدگاه آلوسی پیرامون عدم عصمت 

 البلاغهنهج 87و  612خطبه 
 

 *1محمدعلی ایزدی

 
 04/40/1041بازنگری مقاله:                   11/40/1041: دریافت مقاله

 01/40/1041قاله: انتشار م                 50/40/1041پذیرش مقاله: 

 (100تا  101)از ص 
 

 

 چکیده
عبارت است از وجود نیرویی در انسان معصوم که او را از  اصطلاحداشتن و در عصمت در لغت به معنای منع و نگه

را برای امام ضروری دانسته و با دلائل عقلی و نقلی به « عصمت»بالاتفاق  امامیه کند.ارتکاب خطا و گناه حفظ می
البلاغه مستند های نهجبه برخی از خطبه مدعایش را ولی آلوسی این عقیده شیعه را انکار کرده و .ن پرداختنداثبات آ

باشد. مقاله حاضر عصمت حضرت میدلیل بر عدم« اذعان امام علی)ع( به خطا و طلب مغفرت»گوید: نموده و می
دگاه آلوسی بپردازد و نسبت این اعترافات با عصمت کوشیده، با تکیه بر روش اسنادی، تحلیلی به بررسی انتقادی دی

وار به سخنان که او، بدون توجه به سیاق کلام، نگاه منظومه استهای پژوهشی حاکی از اینرا بازکاوی نماید. یافته
 تقطیع و گزینشی در جهت اهداف صورتبهالبلاغه را علی)ع( و اکتفا به ظاهر عبارات، برخی از فرازهای نهج امام

طلب »بر اساس اندیشه توحیدی و ناظر به بعُد ملُکی و « خطا»برداری قرار داده است؛ اذعان امام به خاص مورد بهره
لسان دعا با شریعت به دلیل اشتغال به امور مباح و ناظر به جنبه تعلیم و  متفاوت بودنحضرت، به دلیل « مغفرت

ادعای وی سست و بدون پشتوانه متقن و عقلانی  رونیا ندارد، از« عصمت»باشد و منافاتی با تربیت امت می
اجماع دارند و از « عصمت»سو شیعه در مورد برخورداربودن امام از ویژگی اکنون با توجه به اینکه از یک باشد.می

ن به پرداخت رونیااند، از متزلزل نمودن عقائد امامیه برآمده درصددافکنی سوی دیگر افرادی نظیر آلوسی با شبهه
 شدن حقیقت، ضرورت مضاعفی دارد.موضوع بحث جهت روشن
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  مقدمه .1
همانند: دریافت و ابلاغ وحی، تفسیر قرآن، بیان احکام،  هاییدر دوران حیاتشان مسئولیتپیامبر اکرم)ص( 
ها با مسلمانبا رحلت آن حضرت،  رونیاداشتند، از  بر عهدهرا جامعه  ریتمدیمردم و  تعلیم و تربیت

از صحابه برای رهبری شایسته است؟ امام و رهبر جامعه اسلامی  کیکدامکه  شدند مواجههایی پرسش
پاسخ به این  ؟شودباید داشته باشد؟ چگونه و از چه طریقی برای این منصب برگزیده می یهایچه ویژگی

 گردید.تسنن از  تشیعیکسان نبود و همین موضوع موجب اختلاف و جدایی  اتسؤال
ها، امامت دانند؛ زیرا از منظر آنای کلامی و جزء اصول اعتقادات میدانشمندان شیعه، امامت را مسئله    

 :1411؛ شریف مرتضی، 333: 1415فاضل مقداد، باشد )انتصابی و در استمرار رسالت رسول خدا )ص( می
، امامت را از فروع دین و در زمره مسائل فقهی تسننعلما اهل کهیدرحال (.47: 1332؛ ربانی گلپایگانی، 2/7

سیاسی و منصبی ها، امامت صرِفاً از نظر آن (.5/232: 1413تفتازانی، آورند )و احکام عملی به شمار می
مردم، یا از طریق معرفی و انتصاب خلیفه باشد، به همین دلیل امام و رهبر جامعه یا از طریق اجتماعی می

و یا قهر و ( 21 :1427ماوردی، طریق بیعت اهل حلّ و عقد )بزرگان و افراد سرشناس جامعه( ) از ایقبلی، 
مرجعیت »رسد. بر همین اساس هرگز انتظار ( به رهبری می1/233: 1334قرطبی، )غلبه )نیروی نظامی( 

ه نیازهای علمی و معنوی را از امام و رهبر جامعه ندارند و در فراگیری به معنای پاسخگویی ب« دینی و علمی
 کنند.های دینی، تفسیر قرآن و سنت نبوی معمولاً به سیره، قول و فعل صحابه و تابعین مراجعه میآموزه

 بیان مسئله. 1-1

ی و نظر و ملاحظه برخی دانند و هر کدام بر پایه رأرا برای امام لازم نمی« عصمت»کدام هیچ سنتعلما اهل
ودن، علم و آگاهی در حدّ یک قاضی و بقرشیاند. برخی سه شرط مصالح، شرایطی را برای امام مطرح کرده

(. بعضی 471: 1417 )باقلانی، دانندتدبیر داشتن در اداره جامعه و فرماندهی نظامی را برای امام کافی می
قائل هستند لامت اعضای بدن و شجاعت را برای امام حواس، س عدالت، سلامت ،مذکور طیشراعلاوه بر 
بودن، : حریّت، اجتهاد، شجاعت، تدبیر، سخنوری، مکلفهمانند یطیشرابرخی دیگر،  (.13: 1427)ماوردی، 

: 1413)تفتازانی،  اندخدا ضروری دانستهبودن را برای امام و جانشین رسولشیرداشتن، مرد و قعدالت
های دینی ه امامت را منصبی الهی و امام را حافظ شریعت و پاسخگوی تمام نیازشیع ،(. در مقابل5/243

لازم برای امام  را بودن و افضلیتخدادادی(، منصوص) یلدّنهمانند: عصمت، علم صفاتی  و داندامت می
بر همین (. 2/231: 1412 ؛ حمصی رازی،2/7: 1411؛ شریف مرتضی، 333: 1415فاضل مقداد، داند )می
-ترین مأخذ کسب معارف دین میمعصوم او را مهم ها پس از پیامبر)ص( امام علی)ع( و فرزنداناس، آناس

یزدی، الاتباع است )مصباحناپذیر و لازمتفسیری خطا ها از قرآن و سنّت،دانند و معتقد هستند، تفسیر آن
1375 :373.) 

عقلی و نقلی فراوانی را  لیدلاام)ع(، از دیرباز ام« عصمت»مسئله  ضرورتبهاندیشمندان امامیه با توجه     
: 1335صدوق، شیخ)اند البلاغه است، ذکر کردهها مستفاد از سخنان امام علی)ع( در نهجکه برخی از آن

؛ 4/23 :1412سبحانی،  ؛25/211: 1413مجلسی،؛ 134: 1332حلی، ؛ 135: 1413؛ شیخ مفید، 1/231
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، با تقطیع سخنان حضرت در لیدلاافرادی نظیر آلوسی بدون توجه به این  اما؛ (33: 1331گلپایگانی، ربانی
البلاغه برای ایجاد شبهه در اعتقادات شیعه اقدام نمودند. نگارنده، در این پژوهش که کتاب شریف نهج
 صورتبهمباحث  لیوتحلهیتجزها از نوع اسنادی و ای، استناد دادهصورت کتابخانهآن به گردآوری مطالب

 دربارهالبلاغه و نقد برداشت وی از نهج ، در نظر دارد به بررسیهستمحتوایی از نوع توصیفی استدلالی 
این  سؤالروی سنجی بگذارد. از این)ع( بپردازد و دیدگاه او را در بوته سخننیرالمؤمنیام« عدم عصمت»

تبار دارد؟ آلوسی در نفی های آلوسی در جهت اثبات مباحث اظهار شده، چه میزان اعاست که: نگاشته
 البلاغه نظر داشته و یا اینکه گزینشی عمل کرده است؟ سخنان امامعصمت امام)ع( به کل متن نهج

  ؟باشدالبلاغه در راستای تأیید و یا نفی دیدگاه وی میعلی)ع( در نهج

 پژوهش  پیشینة .6-1

امام نگاشتند، در این بین برخی  های فراوانی در مورد ضرورت عصمتو متکلمان امامیه پژوهشعلما 
 شود: ها اشاره میرو هستند که به آنمقالات مشابه پژوهش پیش

، مجید معارف، عبدالهادی «تحلیل انتقادی آراء آلوسی در انکار براهین عقلی لزوم عصمت امام» .1
این پژوهش . در 1334، بهار و تابستان 31شماره  ،پژوهش دینی ،فروشانزاده و شکوه چینیفقیهی

اشکالات آلوسی به براهین عقلی شیعه همانند: برهان امتناع تسلسل، برهان لطف و برهان امامت حافظ 
 ها پرداخته شده است.شریعت، بیان و سپس به نقد آن

. نویسنده 1334زمستان:  12جواد نجفی کانی، پژوهش دینی، شماره  ،«ارتباط استغفار با عصمت انبیا» .2
گیرد: انبیاء به دلیل کند و در پایان نتیجه میرا ارائه می« استغفار انبیاء»تفاسیر گوناگونی از در این مقاله 

 شوند. هرگز مرتکب گناه متعارف )انجام معاصی و ترک واجبات( نمی« عصمت»بودن از  برخوردار
، 2دوم، شماره شاکرین، معرفت کلامی، سال  درضایحم، «عصمت و استغفار، تعاند، تلائم یا تلازم» .3

هایی همانند: عصمت، توبه، استغفار و گناه . ایشان در این پژوهش به تبیین و بررسی مفهوم واژه1331
السلام( نتیجه گرفته، توبه و سنجی معصومین)علیهمپرداخته و سپس با نگاه عرفانی و از طریق شخصیت

 ها ندارد.استغفار انبیا و اولیا منافاتی با عصمت آن
با تکیه بر سخنان  البلاغه مبنی بر معصوم نبودن امام علی)ع( رااله حاضر مستندات آلوسی به نهجمق    

اظهارات علما و اندیشمندان فریقین مورد بررسی و نقد البلاغه و در موارد مشابه خود حضرت، شارحان نهج
پژوهش حاضر در  رونیاهای قبلی مورد توجه قرار نگرفته و از قرار داده است، موضوعی که در پژوهش

 رود.نوع خود نو و بدیع به شمار می

 . ضرورت و اهمیت پژوهش3-1

؛ زیرا پرسش برای کشف حقیقت و سیر (7، انبیاء/43نحل/)شده و پرسش استقبال  سؤالاز  در متون دینی،
ب و گیرد و سائل هرگز به دنبال ایجاد شک و تردید در مخاطاز مرحله نادانی به دانایی صورت می

شبهه ؛ چون (35)نامه/است  افتادن در دامن شبهه نهی شدهاز فرو ، اماآشفتگی در باورهای دینی او نیست
ایجاد شک و آشفتگی در باورهای اعتقادی جهت آفرین باطل و آمیختن آن با حق است و شبهه زئینت
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دانند و رین صفات امام میترا از اساسی« عصمت»نظر به اینکه اندیشمندان امامیه  کند.تلاش می مخاطب
عقلی و نقلی  لیدلا( و با 33: 1413مفید، اجماع دارند )شیخ« عصمت»بر ضرورت برخورداری امام)ع( از 

 ؛25/211: 1413 مجلسی،؛ 134: 1332حلی، ؛ 135: 1413؛ شیخ مفید، 1/231: 1335صدوق، شیخ)
اند؛ لیکن افرادی اثبات آن برآمده صدددرهمواره  (33: 1331گلپایگانی، ربانی؛ 4/23 :1412سبحانی، 

به  رونیاافکنی در راستای ایجاد تزلزل در باورهای شیعه امامیه در تلاش هستند، از همانند آلوسی با شبهه
-السلام( میبیت )علیهمهای اهلکه برگرفته از آموزههای اعتقادی شیعه امامیه دلیل محافظت از آموزه

 و اهمیّت مضاعفی خواهد داشت. ضرورت، بحثورد پرداختن به موضوع مباشد، 

 شناسی عصمت مفهوم .4-1

؛ 4/331: 1414فارس، ابناست )داشتن به معنای منع)بازداشتن( و نگه« عَصَمََ»عصمت در لغت از واژه 

 سه تعریف ارائه شده است: « عصمت»در مورد معنای اصطلاحی  (.13/413: 1414منظور، ابن
دانند و نظام اسباب و واسطه به اراده الهی میمستقیم و بدون صورتبهحوادث عالم را الف: اشاعره، تمام 

عدم آفرینش گناه از جانب خداوند در انسان »گویند: عصمت عبارت است از: پذیرند و میمسببات را نمی
 (. 3/231: 1325)ایجی،  «معصوم

: عصمت یعنی موهبتی که خداوند نسبت به گویندب: عدلیه، به وجوب لطف بر خداوند معتقد هستند و می
ای برای ترک طاعت الهی یا انجام گناه ندارد آن آدمی انگیزه لهیوسبهدهد و بنده خویش انجام می

(. بر اساس اندیشه متکلمان عدلیه که 243: 1422فاضل مقداد،  ؛3/323: 1415)شریف مرتضی، 
نسان به لحاظ قدرت او ممکن است، لیکن به لحاظ دانند، صدور معصیت از ارا از باب لطف می« عصمت»

 نداشتن داعی بر گناه، ممتنع خواهد بود. 
گویند: دهند و میتوحید افعالی، افعال انسان را از طریق نفس مختار به خداوند نسبت میحکما، در باب ج: 

 (. 333: 1415)محقق طوسی،  «زندای که از دارنده آن معصیت سر نمیملکه»عصمت عبارت است از: 
شوند، با توجه به همین تعاریف مذکور، ناظر به عصمت عملی هستند و شامل عصمت علمی نمی    

 نویسد:نقیصه علامه طباطبایی در تعریف عصمت می
و  خطاکه او را از ارتکاب فعلی که جایز نیست )چه  ای در فرد معصوم استمقصود از عصمت، وجود قوه»

(. با عنایت به همین تعریف، برخی از اندیشمندان 2/134: 1331)طباطبایی، « داردچه گناه( نگه می
عصمت علمی: به این معنی که نبیّ یا امام در همه شئون و امور  -1نویسند: عصمت دو نوع است: می

عصمت عملی: به این معنی که نبیّ یا وصیّ، در جمیع شئون  -2علمی و ابعاد ادراکی خود معصوم است. 
 (.4/223: 1332 آملی،)جوادی بعاد رفتاریش معصوم استی و اعمل
باشد. نظریه از میان تعاریف مذکور، دیدگاه اشاعره چون با اصل علیت در تعارض است، نادرست می    

های معصوم نیست؛ چون با این بیان انسان قبولقابلشود، « عصمت»موجب اکتسابی بودن  حکما نیز اگر
در پرتو علم و عمل به آن خواهند رسید.  جیتدربهبرخوردار نخواهند بود و در دوران کودکی از عصمت 

که اعتقاد دارند: عصمت، لطف الهی است که به دلیل  نظریه درست، دیدگاه اندیشمندان عدلیه است
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(. ولی تعریف کامل، 213: 1332ها داده شده است. )ربانی گلپایگانی، های معصوم به آنشایستگی انسان
 گیرد. رحوم علامه طباطبایی و استاد جوادی آملی است؛ زیرا عصمت علمی و عملی را فرا مینظریه م

 

 بحث  .6

های آن از تا در مورد صفات و ویژگی سنت از ماهیت و جایگاه امامت سبب شدهبرداشت متفاوت شیعه و اهل
: 1413تفتازانی، ) نیستندسنتّ قائل به عصمت امام با یکدیگر اختلاف داشته باشند. اهل« عصمت»جمله 

(، به این 33: 1413)شیخ مفید،  دانندرا برای امام ضروری می« عصمت»بالاتفاق  علما شیعهلیکن  (.5/243
 خطا واز  معنی که امام در معرفت و تبیین معارف دین، در عمل به احکام و دستورات دین و در اجرای آن

و  عقلی لیدلا« عصمت»ورت برخورداری امام از ویژگی باشد. متکلمان امامیه برای ضرعصیان مصون می
؛ 134: 1332حلی، ؛ 135: 1413؛ شیخ مفید، 1/231: 1335صدوق، شیخاند )نقلی متعددی را بیان کرده

لیکن آلوسی بدون توجه به  (.33: 1331گلپایگانی، ربانی؛ 4/23 :1412سبحانی،  ؛25/211: 1413مجلسی،
 دادن برخی از سخنان امام علی)ع( ادعای عدم عصمت حضرت را نموده است. رارها، با مستند قاین استدلال

 مستندات آلوسی مبنی بر عدم عصمت امام علی)ع(  .1-6

سنّت مقام امامت را در حد یک حاکمِ عالمِ دینی تنزلّ داده و برای اثبات او همانند دیگر علمای اهل
که  تقطیع شده تمسک نموده صورتبهالبلاغه از نهجهایی علی( به بخشمدعای خویش )عدم عصمت امام
 گیرند:در ادامه مورد اشاره و نقد قرار می

 اذعان به خطا .1-6-1

،َأَوَْمَشُورَةَبِعَدْل،َفَإِنِ یَلَسْتَُفیَنَ فْسِیَ»البلاغه نهج 213آلوسی به فرازی از خطبه  فَلَاَتَکُفُّواَعَنَْمَقَالَةَبِحَق ٍّ
اذعان به خطا و علی)ع( در این فراز گوید: اماماستناد کرده و می «یءََوََلَاَآمَنَُذلِکََمِنَْفِعْلِیبِفَوْقَِأَنَْأُخْطَِ

  (.11/133: 1415منافات با عصمت دارد )آلوسی، « اعتراف»اشتباه داشته و این 
  612بررسی خطبه  .6-6

 باشد. لف مورد نقد و بررسی میآلوسی بخشی از خطبه مذکور را مستند خویش قرار داده که از جهات مخت

 بُعد انسانی و ملکوتی  .6-6-1
را در جریان جنگ صفین برای اصحاب قرائت و مطالب بسیار عمیقی را در  213)ع( خطبه نیرالمؤمنیام

موضوع رابطه حاکم با مردم بیان نمودند. در همین راستا حضرت عبارت مذکور را مطرح و همه مخاطبان 
لاقی توصیه کردند: از گفتن سخن حق و مشورت عادلانه در حق من خودداری نکنید؛ را به این نکته اخ

 دچار خطادانم که امام معصوم ـ خود را بالاتر از آن نمی عنوانبهیک انسان ـ نه  عنوانبهزیرا من هم 
ور به دست نشوم و از اشتباه در کارهایم ایمن نیستم، مگر اینکه، خداوند که از من قادرتر است و همه ام

إِلاََّ» کند. آلوسی و مخالفان عصمت امام، بدون توجه به جمله دوم حضرت خطا حفظاوست، مرا از 
مِنَْنَ فْسِیَمَاَهُوََأَمْلَکَُبِهَِمِنِ ی یَکْفِیََاللّ َُ فَإِنِ یَلَسْتَُفیَنَ فْسِیَبِفَوْقَِأَنَْأُخْطِیءََوََلَاَآمَنَُذلِکََمِنَْ» عبارتَ،«أَنََْ

را مستند خویش قرار دادند و گفتند امام علی)ع( به معصوم نبودن خویش اذعان نمودند، در حالی  «فِعْلِی
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زیرا ؛ شدندگذاشتند، دچار این اشتباه نمیها را کنار میورزیکه اگر به جمله دوم توجه داشتند و غرض
وم جمله دوم این یک انسان از خطا مصون نیستم، ولی مفه عنوانبهمن  کهمفهوم جمله اول این است 

کند می از خطا حفظحفظ و حمایت الهی وضع دیگری دارم و خداوند قادر متعال مرا  عنوانبه کهاست 
 (.14/153: 1424خوئی، هاشمی)

اشاره به جنبه شخصی و بُعد مُلکی خود و با  ...«فَإِنِ یَلَسْتَُفیَنَ فْسِیَ» در حقیقت امام علی)ع( با قید    
َنَ فْسِیََإِلاََّأَنَْ» قید اشاره به جنبه شخصیتی و بُعد ملکوتی خود کرده است، کما اینکه  ...«یَکْفِیََاللّ َُمِنْ

َبِهَاَلَوْلَاَأَنَْرأََىَبُ رْهَانََربَِ هَِ﴿ :فرمایدقرآن در مورد حضرت یوسف )ع( می َوَهَمَّ َ(؛24)یوسف/َ﴾وَلَقَدَْهَمَّتَْبِهِ
بر اساس آیه «. نمود!دید( قصد وی میبرهان پروردگار را نمی )یوسف( نیز )اگر آن زن قصد او کرد و او»

همسر عزیز مصر تصمیم بر کامجویی از یوسف)ع( را داشت و نهایت سعی خود را در این « زلیخا»شریفه 
راه بکار برد، یوسف هم بر اساس میل طبیعی )بُعد مُلکی( و آفرینش تکوینی که مقتضای طبع بشری 

ا او را داشت، ولی مشاهده برهان پروردگار )بُعد ملکوتی( مانع عملی شدن این میل است، میل به مراوده ب
میل حضرت یوسف)ع( به مراوده با زلیخا به لحاظ بُعد انسانی و بشری و اِبا کردن از این فعل  درونی شد.

نیز  سنتاهلعلما به لحاظ بُعد ملکوتی )مشاهده برهان پروردگار(، امری است که علاوه بر مفسران شیعه، 
آنند که زن عزیز مصر جمهور مفسران بر»اند. سید قطب در این رابطه نوشته است: به آن تصریح کرده

انجام عمل و فعلی که مشتاق آن بوده است و یوسف قصد  منظوربهقصد او را کرده است، قصدی که 
نرفته است؛ ولی دلیل و برهان  عزیز مصر را نموده است، قصدی که تنها درونی بوده و از خواسته دل فراتر

)سید قطب، « تعبیر کرده است« هَمََّ»گر گردیده است و آیه از ترک آروزی دل به خداوند برای او جلوه
ای که در همسر عزیز مصر وجود داشت، در یوسف)ع( هم بود و توجیه آن نیز (. پس اراده4/1331: 1425

(. یوسف بر 13/442 :1421؛ فخر رازی،4/43: 1423؛ ثلایی، 241: 1413محلی، است )همان طبع بشری 
اگر چنین تمایلی که به علت شدتّش  اصولاًحسب آفرینش تکوینی و طبع بشری میل به آمیزش داشت و 

کننده از آن در نزد خداوند ممدوح و مأجور شود، در انسان وجود نداشته باشد، خودداریتصمیم نامیده می
(. تحریک تکوینی قوا از لوازم طبع همه 5/344 :1372طبرسی،  ؛2/345 :1417زمخشری، بود )نخواهد 
ها، از جمله انبیا است، از اینرو نفس یوسف با مشاهده آن وضعیت، میل به مراوده داشت، هر چند انسان

فیه نیز این میل هرگز به مرحله عمل نرسید و مانع آن هم مشاهده برهان پروردگار بوده است. در ما نخن
ی)ع( به لحاظ بُعد انسانی اذعان دارند که امکان ارتکاب خطا در ایشان وجود دارد، لیکن به لحاظ امام عل

از ایشان صادر نخواهد شد و این مفهوم عصمت، مدّنظر اندیشمندان  خطا و عصیانیبُعد ملکوتی هرگز 
 (.243: 1422فاضل مقداد،  ؛3/323: 1415باشد )شریف مرتضی، امامیه می

 )ع( نیرالمؤمنیامتوحیدی در کلام  نگرش .6-6-6
غیر از خداوند هیچ  کهدانند و بر این باور هستند امامیه، یگانه فاعل موثرِّ و مستِّقل در عالم را خداوند می

شود موجودی در افعالش مستقل نیست و هیچ کاری بدون اراده و مشیت او در عالم واقع نمی
)ع( بیانگر عمق نگرش توحیدی ایشان است و نیرالمؤمنیامام ، کلنیبنابرا ؛(1/153: 1333مهر، )سعیدی
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َنَ فْسِی»سو با قید منافاتی با عصمت ندارد؛ زیرا حضرت از یک از خود سلب استقلال کردند و « فی
فرمایند: اگر لطف، هدایت و صیانت الهی نباشد، من نیز همانند شما بشری عادی هستم و مانند می

برای خود اثبات ارتباط با خدای  «إِلاََّأَنَْیَکْفِیََاللّ َُ» ارم. از سوی دیگر با قیددیگران در معرض خطر قرار د
نیست، بلکه با  متعال نمودند. اعتقاد شیعه امامیه به عصمت انبیا و ائمه)ع(، هرگز بالاصاله و بالاستقلال

منافات خواهد داشت.  توجه به این ارتباط معنوی و روحانی است؛ چون در غیر اینصورت با توحید افعالی
ای که امثال آقای آلوسی به آن توجه ندارند و عدم التفات، موجب خلط مباحث و برداشت نادرست نکته
 شود.می

 ممکن، وقوع خطا محال  صدور خطا .6-6-3
فرازی که آلوسی مورد اشاره قرار داده، در نهایت بر امکان صدور خطا از حضرت دلالت دارد، لیکن هرگز 

و گناه از امام علی)ع( ممکن است، اما  یعنی به لحاظ بُعد انسانی وقوع خطا؛ کندع آن دلالت نمیبر وقو
اینکه خطا و گناهی از آن حضرت به لحاظ بُعد ملکوتی و امامت سر زده باشد، محال است. لذا حضرت در 

َُمِنَْنَ فْسِی» ادامه با عبارت أَنَْیَکْفِیََاللّ  ملکوتی امکان خطا و گناه را از خویش نفی و رد  با اشاره به بُعد «إِلاََّ
 کرده است. 

 تواضع و فروتنی  .6-6-4
که یکی از اصحاب برخاست و  امام علی )ع( در ابتدای این خطبه در حال تبیین حقوق والی و رعیت بودند

بادا تصور گونه ذهنیت منفی از مخاطبان که مبردن هربه مدح و ثنای حضرت پرداخت. امام، برای از بین
کنند، چون ایشان حاکم هستند، پس باید مثل حکام و پادشاهان همواره با زبان تملّق به مدح و ثنای او 
بپردازند، به این نکته اشاره کردند که یکی از آفات رابطه مردم با حاکمان، تملّق، چابلوسی، کتمان حقایق 

فَلَاَ»( و در ادامه تأکید فرمودند: 3/271 :1334و ترک انتقادات سازنده و سالم است )مکارم شیرازی، 
َالْبَادِرََ َأَهْلِ َعِنْدَ َبِهِ َیُ تَحَفَّظُ َبِمَا َمِنِ ی َتَ تَحَفَّظوُا َلَا َوَ َالْجَبَابِرَةُ، َبِهِ َتُکَلَّمُ َبِمَا َبِالْمُصَانَ عَةَِتُکَلِ مُونِی الِطوُنِی ََ َتُ َلَا َوَ  «ةِ

گونه که شود، سخن نگویید و آنگر سخن گفته میگونه که با زمامداران ستمبا من، آن»(. 213/)خطبه
تصنعّی و منافقانه با من  طوربهد محدود نسازید و ننکخو و جبّار حفظ میمردم خود را در برابر حاکمان تند

یعنی مردم حق دارند حاکم اسلامی را مورد پرسش قرار بدهند و نباید او را فوق افراد بشر ؛ «رفتار نکنید
فَلَاَتَکُفُّواَعَنَْمَقَالَةَ»فرمودند: « تواضع و فروتنی»راستا ضمن تأکید بر عدالت اجتماعی با  نیدر همبدانند. 

َأَوَْمَشُورَةَبِعَدْل،َفَإِنِ يَلَسْتَُفيَنَ فْسِيَبِفَوْقَِأَنَْأُخْطِيءَ: از گفتن سخن حق یا مشورت عادلانه خودداری  بِحَق ٍّ
دانم که اشتباه کنم امام معصوم( خود را بالاتر از آن نمی عنوانبه یک انسان و نه عنوانبهنکنید؛ زیرا من )

است و « تواضع و فروتنی»اذعان امام علی)ع( به خطا، از باب  نیبنابرا «.و از خطا در کارهایم ایمن نیستم
 (.2/111: 1424، خویی؛ هاشمی3/373: 1414الحدید، ابی)ابنمنافاتی با عصمت ایشان ندارد 

 البلاغهوار به موضوع عصمت در نهجرش جامع و منظومهنگ. 6-6-5
البلاغه و آثار دیگر را مورد انسانِ طالبِ حقیقت، باید همه سخنان امام علی)ع( در مورد عصمت امام در نهج

مصادره به مطلوب  ینوعبهو تقطیع کلام حضرت به دور از انصاف و  عمل کردنتوجه قرار بدهد، گزینشی 
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کند حضرت در موارد متعدد رود، مشاهده میالبلاغه میکه انسان با نگاه جامع سراغ نهج است؛ زیرا وقتی
 شود: ها اشاره میکه به برخی از آن اندرا مطرح کرده« عصمت امام»موضوع 

َإِنِ يَلَعَلَىَالطَّریِقَِالْوََ» .1 َمِنَْنبَِيِ يَوَ َمِنَْربَِ يَوََمِنْهَاجٍّ َإِنِ يَلَعَلَىَبَ يِ نَةٍّ َلَقْطاَ وَ من نشانه (؛ 37)خطبه/ «اضِحَِألَْقُطهُُ
با ) و در راهى واضح، دارمیبرمروشن )بر حقّانیت خویش( از پروردگارم دارم و بر طریق آشکار پیامبرم گام 

. در عبارت مذکور امام)ع( بر دهمو تکلیف الهى خود را انجام مى( رومهوشیارى و دقّت، به پیش مى
دارند و در ادامه بر لزوم پیروی مطلق از ائمه  دیتأکو اشتباه  خطا هرگونهاز عصمت و مصونیت خویش 

فرمایند: در همه امور پیرو باشد؛ زیرا میتصریح دارند و بدیهی است که پیروی مطلق مستلزم عصمت می
یشی نگیرید ها پها باشید، اگر فرمان قیام دادند، قیام کنید و اگر فرمان سکون دادند، توقف کنید، بر آنآن

انْظرُُواَأَهْلََبَ يْتَِ»(. 11/311: 1334مکارم شیرازی، است )ها عقب نیفتید که مایه گمراهی و هلاکت و از آن
َفِيَرَد ى؛ َیعُِيدُوكُمْ َلَنْ َهُد ىَوَ َمِنْ رجُِوكُمْ َْ َیُ َفَ لَنْ َأثََ رَهُمْ، َاتَّبِعُوا َوَ َسَمْتَهُمْ َفَالْزَمُوا َلبََدُواَنبَِيِ كُمْ، َإِنََْفَإِنْ َوَ فَالْبُدُوا

بیت پیامبرتان نگاه کنید! به اهل)همان(؛  «نَ هَضُواَفَانْ هَضُوا،َوََلَاَتَسْبِقُوهُمَْفَ تَضِلُّواَوََلَاَتَ تَأَخَّرُواَعَنْهُمَْفَ تَهْلِكُوا
ها ها بگذارید )و بدانید( آنهاى آنگام بردارید و قدم در جاى قدم دارندیبرمها گام سو که آناز همان

ها توقّف کردند، کشانند. اگر آنبرند و به پستى و هلاکت نمىهرگز شما را از جاده هدایت بیرون نمى
شوید و از آنان عقب نمانید ها سبقت نگیرید که گمراه مىاز آن ،توقّف کنید و اگر قیام کردند، قیام کنید

 .که هلاک خواهید شد
کند، ها مشورت نمیشوند که چرا با آنعلی )ع( وقتی با عتاب و گلایه طلحه و زبیر روبرو میامام .2

َرَفَ عَهَُ» به من بسته است. جهل و خطا نسبتفرمودند: اصلاً به مشاوره نیازی ندارند؛ چون باب  َحَق ٍّ أَمَْأَیُّ
َأَحَدٌَمِنََالْمُسْلِمِينََضَعُفْتَُعَنْهَُأَمَْجَهِلْتُهَُ لَاَوَقَعََحُكْمٌَجَهِلْتُهَُفَأَسْتَشِيركَُمَاَوََإِخْوَانِيَمِنََأَمَْأَخْطأَْتَُباَبهََُ......ََإِلَیَّ

كََانََذَلِكََلَمَْأَرْغَبَْعَنْكُمَاَوََلَاَعَنَْغَيْركُِمَا یا کدام شکایت و حقّی را یکی از  (؛215خطبه/) «الْمُسْلِمِينَ،َوََلَوْ

خبر بوده یا راه حلّ آن را نسبت به آن ضعف نشان داده یا از حکم آن بی ها پیش من آورده و منمسلمان
ای پیش نیامده که آن را ندانم تا با شما و برادران مسلمانم به مشورت بنشینم، به مسئله !،امخطا پیمودهبه 

 گردان نبودم. آمد )یا بیاید( از مشورت با شما و دیگران روییقین اگر چنین چیزی پیش می
 نیازی از مشورت با امثال طلحه و زبیر مطرح کردند. حضرت برخورداری از عصمت را، دلیل بی    
آورند و با قاطعیت از حقانیت خویش سخن به میان می حضرت بعد از کشته شدن طلحه و زبیر .3

 فرمایند: می
َمُذَْأرُیِتُهَُ»ََََ هرگز در آن  ،حق به من نشان داده شدهاز آن زمان که  (؛134)حکمت/ «مَاَشَكَكْتَُفِيَالْحَقِ 

شدن طلحه و زبیر به نوعی حاکی قاطعیت امام)ع( در حقانیت خویش در مورد کشته«. شک و تردید نکردم
 باشد.   ایشان می« عصمت»از 
کنند، با های حضرت نسبت به آینده تشکیک میپیشگویی ای در مورددر جایی دیگر وقتی که عده .4

كََذَبْتَُوََ» باشد.که حاکی از عصمت ایشان می ضلالت خویش سخن گفتندویی و عدمراستگ صراحت از مَا
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بْتَُوََلَاَضَلَلْتَُوََلَاَضُلََّبِي كَُذِ  نشدم و کسى را  گمراه ،امدروغ نگفتم و دروغ نشنیده (؛135حکمت/)«َلَا
 .امگمراه نکرده

کَيْفََتَ عْمَهُونََ»َ فرماید:یشتن و ائمه)ع( میالبلاغه در مورد عصمت خوحضرت در فراز دیگری از نهج -5
ینَِوَألَْسِنَةَُالصِ دْقَِفأَنَْزلُِوهُمَْبِأَحَْ َوَأَعْلَامَُالدِ  سَنَِمَنَازِلَِالْقُرْآنَِوَرِدُوهُمَْوُرُودََالْهِيمَِوَبَ يْنَکُمَْعِتْرَةَُنبَِيِ کُمَْوَهُمَْأَزمَِّةَُالْحَقِ 

؟ چرا سرگردانید؟ در حالى که عترت دیرویمکجا  های گمراههمچون انسان ((؛ )مردم33)خطبه/ «الْعِطاَشَِ
، هستند هاى راستى و راستگویانها زمامداران حق، پیشوایان دین و زبانپیامبر شما در میان شماست، آن

آب شتابانند، به سویشان  یسوبهپس باید در بهترین منازل قرآن جایشان دهید و همانند تشنگانی که 
ها بیت و تعظیم و تکریم آنپذیری مطلق از اهلوم ببرید. در این خطبه حضرت مردم را به اطاعتهج
مردم از ضلالت هستند و  دهندهنجاتها چراغ هدایت، پیشوایان راستین و ، به این دلیل که آنخواندیفرام

)ع(  نیرالمؤمنیامو  بدیهی است که عصمت مفهومی غیر از این ندارد. دلالت این جملات بر عصمت ائمه
 (. 373/ 3: 1414الحدید، الحدید معتزلی هم به آن اذعان دارد. )ابن ابیابیبه حدّی است که ابن

البلاغه، در منابع روایی احادیثی از امام علی)ع( نقل شده که بر عصمت ایشان و ائمه علاوه بر نهج    
 گردد: ها اشاره میدلالت دارند، که به برخی از آن

ها معرفی آن« عصمت»پذیری از پیامبر و ائمه را السندی علت اطاعتامام علی)ع( در روایت صحیح -3
َُبِطاَعَةَِالرَّسُولَِ)صلیَاللَّعليهَوآله(َلِِنََّهَُمَعْصُومٌَمُطَهَّرٌَلَاَیأَْمُرَُبِمَعْصِيَتِهَِ» کردند: یَوَإِنَّمَاَأَمَرََبِطاَعَةَِأُولَِإإِنَّمَاَأَمَرََاللَّّ

َبِمَعْصِيَتِهِ: َیأَْمُرُونَ َلَا َمُطَهَّرُونَ َمَعْصُومُونَ َلِِنَ َّهُمْ خداوند فقط امر به فرمانبرداری از پیامبر)ص( و ائمه)ع(  الَِْمْرِ
 (.133/ 1: 1332)شیخ صدوق، « کنندها معصوم هستند و امر به گناه نمیکرده است، به دلیل اینکه آن

 دیتأکها با قرآن بیت)ع( و هماهنگی کامل آنمت خویش و اهلدر حدیث دیگری حضرت، بر عص -7
َوَجَعََ» کرده است. َفِیَأَرْضِهِ تَهُ َوَحُجَّ َعَلَىَخَلْقِهِ َشُهَدَاءَ َوَجَعَلَنَا َوَعَصَمَنَا َوَتَ عَالَىَطَهَّرَناَ َاللَََّّتَ بَارکََ َالْقُرْآنَِإِنَّ َمَعَ لَنَا

و ما  گرداند ما را پاکیزه و معصوم به درستى که خداى تبارک و تعالى هَُوَلَاَیُ فَارقُِ نَا:وَجَعَلََالْقُرْآنََمَعَنَاَلَاَنُ فَارقَُِ
، نه ما از قرآن جدا ین ساخترا گواه بر خلق خود و حجت در زمین قرار داد، ما را با قرآن و قرآن را با ما قر

: 1414؛ صفار، 1/241: 1335؛ شیخ صدوق، 1/131: 1417)کلینی، « دشوو نه او از ما جدا مىشویم می
1/33     .) 

 طلب مغفرت . 6-6-2
 البلاغه است،نهج 73امام علی)ع( بخشی از خطبه « عدم عصمت»یکی دیگر از مستندات آلوسی مبنی بر 

َقَ لْبِي» َخَالَفَهُ َإِلَيْكََبِلِسَانِيَثمَُّ َتَ قَرَّبْتَُبِهِ َلِيَمَا َاغْفِرْ ن فراز از خداوند متعال گویند: حضرت در ای. می«اللَّهُمَّ
 (.  11/133: 1415در تعارض است )آلوسی، « عصمت»طلب مغفرت کردند و این موضوع با 

  87بررسی خطبه . 6-3
مدعی شدند، حضرت در این بخش طلب  73آلوسی با استناد به بخشی از دعای شریف امام )ع( در خطبه 

 باشد، که قابل تأمل و بررسی است:ت ایشان میعصممغفرت از خداوند نمودند و استغفار، دلیل بر عدم
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 تأویل  .6-3-1

تأویل به معنای ارجاع کلام و بازگرداندن آن از معنای ظاهری به معنایی که مخفی و پنهان است. مسئله 
 نظری و عقلی برای تقدیس و تنزیه به جهت تطابق متشابهات قرآن و حدیث با قوانین دیعقادر « تأویل»

له آن، مثلاً در مورد کونی مطرح شد؛ زیرا حمل کلام بر معنای موضوع   صینقافات امکانی و خداوند از ص
)جبرئیلی،  انگاری خداوند استمانندمستلزم تجسیم، تشبیه و انسان ه، ید، جنب، ساق، عین، اذن و ...وج

1333 :1553 .) 
و شیعه، ظواهر احادیثی را که با  سنتمطرح است، اهل« تأویل» با همه اختلاف مراتبی که در مورد     

کنند. در منابع روایی هر دو ظاهر حمل می برخلافعصمت پیامبر)ص( در تعارض هست، تأویل برده و 
َ»فرقه با اندک اختلاف، حدیث معروف نبوی ذکر شده است  غْفِرَُالَلَّهََفِيكَُلِ َیَ وْمٍّ إِنَّهَُلَيُ غَانَُعَلَىَقَ لْبِيَوََإِنِ يَلََِسْت َ

َمَرَّةَ سَبَْ َرُوِيَََ عِينَ َمَرَّةٍَّ وَ َمِائَةَ َیَ وْمٍّ كَُلِ   ؛331/ 23: 1413حنبل، ؛ ابن4/2175: 1412بن حجاج، )مسلم «فِي
گیرد و (. گاهی قلبم را غبار می4/335: 1413صدوق، ؛ شیخ3/113: 1411؛ نسائی، 354/ 2: 1421ابوداود، 

 طلبم. ش میهر روز هفتاد و یا صد مرتبه از درگاه خداوند آمرز
کرد و سپس هفتاد و یا صد مرتبه کند بر اینکه پیامبر)ص( هر روز گناه میظاهر این روایت دلالت می    

اندیشمندان شیعه و سنی به  رونیانمود،که در تعارض آشکار با عصمت حضرت است. از توبه و استغفار می
 ظاهر، این وجه تنافی را برطرف کنند. افبرخل «ليغانَوَاستغفار»کردند با حمل لفظ طرق مختلف تلاش 

اند و استغفار پیامبر)ص( را نیز به معنای اظهار را به معنای سکینه و آرامش دانسته «ليغان»برخی لفظ     
(. برخی دیگر 12/331: 1421حجر عسقلانی، ؛ ابن11/3731: 1417اند )نووی، عبودیت و شکر معنی کرده

مشغول ذکر خدا هستند، لذا چنانچه  دائماًجا که اولیا ( گفتند: از آندر توجیه استغفار رسول خدا)ص
(. بعضی نیز معتقد 12/331: 1421حجر عسقلانی، نمایند )ابنلحظاتی در حال ذکر نباشند، استغفار می

-بوده است )فخر دن، آشامیدن و ...هستند: استغفار پیامبر)ص( به دلیل اشتغال به امور مباح همانند: خور

: 1421حجر عسقلانی؛ ؛ ابن3/333: 1331؛ طباطبایی؛ 2/431: 1414؛ فیومی، 3/433: 1421زی، را
(. بر همین اساس به آقای آلوسی 31/521: 1421عاشور، ؛ ابن4/133: 1332الدین شیرازی، ؛ صدر12/331

آن  ظاهربهگز اند و هربرده« تأویل»به هر حدیث نبوی را که علماء فریقین ظا گونههمانکنیم: عرض می
جاودانگی و  بین باشید و با توجه بهسنت واقعفیه نیز اگر شما و دیگر علما اهلاند، در مانحنپسنده نکرده

امامت را انتصابی و در استمرار نبوت بدانید و قائل باشید: جانشین پیامبر)ص( باید  پویایی شریعت اسلام،
یابد باشد، اذعان خواهید ریافت و ابلاغ وحی تجلی میجز نبوت که در ددار تمام وظایف حضرت بهعهده

( 73و  213از ضروریات امامت است و در مواردی هم که ظاهر عبارتی همانند خطبه )« عصمت»نمود که 
توان به برد و به حکم عقل نمی« تأویل»بایست آن را  به با عصمت امام علی)ع( در تعارض باشد، می

 ظاهر آن پسنده کرد. 
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 تعلیم و تربیت . 6-3-6
فرمود: باشد، اینکه پیامبر میهای ائمه میمربی و معلّم امّت بودن همانند رسول خدا)ص( یکی از ویژگی

کنم، برای تعلیم به دیگران است، زیرا آیه شریفه تطهیر گیرد و روزی هفتاد بار استغفار میدلم را غین می
(. از 2/33: 1332 آملی،)جوادی کندضرت نفی میرا بطور مطلق از حریم قلب آن ح« رجسی هرگونه»
البلاغه همانند دعاهای دیگر در مقام تعلیم و تربیت اصحاب برآمدند امام علی)ع( در این فراز از نهج رونیا

ها، دل را صیقل ها بیاموزند، با اذعان به گناه، و زدودن کدورتخواستند به آنمی میرمستقیغ صورتبهو 
البلاغه ضمن تأکید (. شارحان نهج3/232: 1333آملی، )جوادینور و روشنایی حرکت کنند  یسوبهدهند و 

ای برای دانستن دعای امام علی)ع( اظهار داشتند: سخنان حضرت درس بسیار آموزندهبر جنبه تعلیمی
؛ 2/214: 1414 ،1میثم بحرانیعموم مردم است، تا طریقه مناجات و راز و نیاز با پروردگار را فراگیرند )ابن

 (.  3/233: 1334؛ مکارم شیرازی، 2/111: 1424خویی، هاشمی

 تفاوت زبان دعا با زبان دین . 6-3-3
تر از زبان دین و شریعت است؛ در شریعت و روایات، مخاطب مردم هستند و ائمه بر اساس زبان دعا خاص

َعَلَی» َالنَّاسَ َنکَُلِ مَ َأَنْ درک و  اندازهبهاند که با مردم ( مأمور بوده1/23: 1417)کلینی، َ«قَدْرِعُقُولِهِمََْأمُِرْناَ

شان سخن بگویند، اما در دعا و مناجات، مخاطب انسان معصوم، حضرت حق است و او با محبوب و فهم
آورد و با خانه دل مستور داشته به زبان میآنچه که در نهان رونیاپردازد، از معشوق حقیقی به مناجات می

سان شریعت بیت )ع( در ل(. پیامبر و اهل31: 1335زاده آملی، گوید )حسنعقل خود سخن می حقیقت
گفتند، ولی در دعا و مناجات محدودیتی نبود، به اندازه فهم مخاطبشان سخن می محدودیت داشتند و باید

دعیه با لسان ا»اند که در جای دیگر قابل طرح نبوده است. به همین دلیل حقایقی را مطرح کرده
فرمودند خیلی فرق دارد؛ اکثر مسائل های دیگری که آن بزرگوران )ائمه( داشتند و احکام را بیان میلسان

الله است، با لسان ادعیه بیان روحانی، مسائل ماورای طبیعت، مسائل دقیق الهی و آنچه مربوط به معرفة
 (.   37: 1373)خمینی، « فرمودند

کند و در موجب لقای محبوب شود، پیروزی و موفقیت خویش تلقی می کهانسان کامل هر گامی     
ناپذیر برای خود ای که موجب دوری و غفلت از معبود گردد، خسران و گناه جبرانمقابل هر فعل و لحظه

حسناتَ»بر اساس داند، هر چند در لسان شریعت آن فعل، گناه و معصیت تلّقی نشود. به عبارت دیگر می
شود یا دست کم گناه چه بسا چیزهایی که برای سایر مردم حسنه محسوب می «ئاتَالمقر بينالابرارَسيَ 

که انسان کامل همواره در محضر  ازآنجامثلاً  .آید حساببهگردد، برای انسان کامل نوعی گناه تلقی نمی
ند، یا ای از آن وحدت خالص به کثرت توجه کحق و غرق تماشای جمال حضرت دوست است، اگر لحظه

                                                                        

ذکر شده  77و در شرح آقای خویی در خطبه  75میثم در خطبه شماره البلاغه متفاوت است، در شرح ابن( در شروح نهحشماره دعای امام علی)ع. 1
مورد بررسی قرار ندادند، 211صفحه  77که جناب آقای خویی موضوع رابطه استغفار امام علی)ع( با عصمت را در ذیل خطبه است. نکته دیگر این

 به تبیین آن پرداختند.  111بلکه در جلد دوم صفحه 
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، خوابیدن و... برای او حاصل شیدنبه غیر یاد حق مشغول شود، یا آسایش و لذتی از طریق خوردن، نو
 کند.داند و در پیشگاه حق استغفار میامور را سزاوار خود نمی گونهنیا شود،
شتغال به ا رونیاکه اعمالش یا از مقوله واجب و یا مستحب باشد؛ از  است نیاتلاش انسان کامل بر     

ای بجوید، از طریق داند و اگر به لحاظ جنبه بشری، از امور مباح بهرهامور مباح را برای خود سزاوار نمی
کند؛ زیرا اعمال مباح گرچه کیفر ندارد، اما کمالی هم نصیب انسان توبه و استغفار آن را جبران می

: 1337)صادقی، الهی است  تقرب یپدر  دهدانسان کامل در هر کاری که انجام می کهیدرحالکند؛ نمی
از خداوند متعال « مباح»به دلیل اشتغال به امور « مناجات الذاکرین»امام سجاد )ع( درکما اینکه  (.311

كََُ» :فرمایندطلب استغفار می َوَمِنْ َأنُْسِكَ، َبِغَيْرِ َراحَة كَُلِ  َوَمِنْ َذِكْرِكَ، َبِغَيْرِ ة َلَذَّ كَُلِ  َمِنْ غْفِرُكَ َبِغَيْرَِوَأسْت َ َسُرور لِ 
كَُلِ َشُغْلَبِغَيْرَِطاعَتِكَ: معبودا !از هر لذتی که از غیر یاد تو برایم حاصل شده و هر آسایشی که  قُ رْبِكَ،َوَمِنْ

غیر از قرب تو برای من پدید آمده و از  هبه غیر از اُنس با تو نصیب من شده و از هر سرور و شادمانی که ب
 (. 151/ 31: 1413)مجلسی، « کنمو استغفار می خواهمش میآمرز ،هر کاری جز طاعت تو

شخصیتی همانند علی)ع( که سرآمد عارفان و اشرف مخلوقات بعد از پیامبر)ص( است و تمام  نیبنابرا    
خواهد در راه نیل به کمال نامتناهی خداوند صرف کند، هر فعل و سخنی )مثل مباحات( هستی خود را می

کند و لذا با زبان و گناه محسوب می ، خطا، لغزشو کندی سیر و حرکت او گرددکه حتی موجب توقف 
آورد، البلاغه بلکه در دعای کمیل و صباح به استغفار و آمرزش روی میدعا، نه فقط در این فراز از نهج

-شود )قدرداناستغفار از مکروهات و مباحاتی که در لسان شریعت هرگز گناه و عصیان محسوب نمی

 (. 431: 1333ملکی، قرا
رسول خدا در دعای  مثلاًگردد، مشاهده می کراتبهموارد مشابه در ادعیه وارده از پیامبر اکرم)ص( نیز     

کبیر یکصد مرتبه ذکر (، در دعای جوشن233: 1415)کفعمی،  «اجرناَمنَالنار»مجیر حدود نود مرتبه ذکر 
انتَالجوادَوَاناَالبَيل،َ»کند و در نیایشی دیگر پیامبر ذکر را تکرار می «الغوث،َالغوثَخل صناَمنَالنار»

َالمسيی َانا َو کند. آیا انسان عاقل و سلیم را بر زبان جاری می (37/421: 1413)مجلسی،  «انتَالغافر
پذیرد که این دعاهای پیامبر)ص( را بر ظاهرشان حمل کند؟. آیا قابل پذیرش است که بگوییم: النفس، می
وَلولاَسترکَای ایَلکنتَُ»شد. شی خداوند نبود، امام حسین)ع( از مفتضحان بین عام و خاص میپواگر پرده

است که بگوییم: امام سجاد )ع( که دائم در سجده و نماز بود،  قبولقابل( و آیا 25 :)همان «منَالمفضوحين
 :)همانَ«قلبیَعظيمَُجنایتیَالهیَالبسنیَالَطایاَثوبَمذلتیَوَامات»خطاهایش قلب و دلش را میرانده بود؟! 

رسیم، که واقعاً لسان دعا با زبان دین و شریعت متفاوت است و (. با تأمل در این موارد، به نتیجه می413
 او ندارد. « عصمت»توبه و استغفار انسان معصوم منافاتی با 

 

 گیرینتیجه .3
فرض سنّت با پیشاهللوسی و سازد: آبررسی و فحص کامل، انسان را به این حقیقت رهنمون می .1

برخوردار بودن امام از  نیبنابرامند نبودند، گانه به خلافت رسیدند و از عصمت بهرهاینکه چون خلفای سه
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به بررسی موضوع پرداخته شود و  فرضشیپاگر بدون  کهیدرحالضرورتی ندارد. « عصمت»صفت 
سانی منصفی به معقول و منطقی بودن دیدگاه بررسی شوند، هر ان« عصمت»عقلی و نقلی منصفانه دلائل

 اذعان خواهد کرد. « عصمت»امامیه مبنی بر لزوم برخورداری امام از ویژگی 

عقلی و نقلی که در مورد عصمت امام علی)ع( و دیگر ائمه وجود دارد، ظاهر هر  لیدلابا توجه به  .2
 رونیاها اکتفاء کرد، از به مفهوم ظاهری آن تأویل برُد و نباید بهعصمت منافی باشد، باید با  که عبارتی

اذعان امام علی)ع( به خطا و استغفار در درگاه الهی هرگز با عصمت از گناه به معنای متعارف)ارتکاب فعل 
ناظر به بُعد انسانی و مُلکی « خطا»منافات ندارد؛ زیرا اذعان امام علی)ع( به  حرام و یا ترک فعل واجب(

یک انسان مصون از خطا نیستم و این موهبت جز به  عنوانبهفرماید: من مام)ع( میحضرت دارد، یعنی ا
امام)ع( با  گریدعبارتبهنیست.  «برهانَربَ »لطف خداوند و به تعبیری که در سوره یوسف آمده، جز به 

إِلاََّ»بیر از خویش سلب استقلال کردند و  از سوی دیگر با تع «فیَنَ فْسِی» سو با قیدنگرش توحیدی از یک
َالل هَُ َیَکْفِیَ گیرد. ضمن اینکه با موهبت و لطف الهی صورت می« عصمت»اشاره به این دارند که  «أَنْ

وار به سخنان امام داشته باشد؛ زیرا حضرت در موارد متعدد به انسان طالب حقیقت باید نگاه منظومه
البلاغه و در دعاهایی رازهای نهجامام در برخی ف« استغفار»عصمت خویش تصریح داشتند.کما اینکه 

« عصمت»را به تأویل بردن الفاظی که با نیست؛ زی« عصمت»همانند کمیل و صباح نیز منافی 
فیه نیز اگر انسان پیامبر)ص( در تعارض است، در میان علما شیعه و سنی امری متداول است، در مانحن

« استغفار»بدهد، اذعان خواهد داشت که  راردلائل عقلی و نقلی ضرورت عصمت امام را مورد توجه ق
حضرت به معنای ترک فعل واجب و یا انجام فعل حرام نیست، بلکه یا ناظر به جنبه تعلیم و تربیت امت و 

 رونیاکنند و از یا به دلیل اشتغال به برخی مباحات است. چون امور مباح کمالی را نصیب انسان نمی
باشد. بر این اساس، انسان  عمالش یا از مقوله واجب و یا مستحبتلاش انسان معصوم بر این است که ا

 کند. ای بجوید، از طریق توبه و استغفار آن را جبران میکامل اگر به لحاظ جنبه بشری از امور مباح بهره
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 الاسلامی.الاعلاممکتبمصحح: عبدالسلام محمد هارون. قم:  .اللغهمعجم مقايیس(. 1414) فارس، احمدابن -

 دارالفکر.الدین میردامادی. بیروت: محقق: جمال .العربانلس(. 1414) مکرممنظور، محمدبنابن -

 .جابی الکتاب.(. 1414) علیبنالدین میثممیثم بحرانی. کمالابن -

  الحديث.دارقاهره:  .داودسنن ابی(. 1421) اشعثبنابوداود، سلیمان -

  العلمیة.الكتبداربیروت:  .روح المعاني في تفسیر القرآن العظیم(. 1415)عبدالله بنآلوسى، محمود -

  ی.الشريف الرضمصحح: بدرالدین نعسانی. قم:  المواقف.شرح(. 1325) ایجی، میرسید شریف -

الدین احمد حیدر. بیروت: تحقیق: عماد .تمهید الاوائل و تلخیص الدلائل(. 1417) بن طیبمدابوبکر مح باقلانی، -

  موسسة الکتب الثقافیة.

  الشريف الرضی.محقق: دکتر عبدالرحمان عمیره. قم:  المقاصد.شرح(. 1413) الدینتفتازانی، سعد -

 تهران: انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.  م شیعه.سیر تطور کلا(. 1333) صفرجبرئیلی، محمد -

 قم: اسراء. سرچشمه اندیشه.(. 1332) آملی، عبداللهجوادی -

 قم: اسراء. ادب فنای مقربان.(. 1333) -------------- -

 قم: انتشارات تشیع. .رساله نورٌ علی نور در ذکر و ذاکر و مذکور(. 1335) زاده آملی، حسنحسن -

محقق: جعفر سبحانی، قم: موسسه امام  .الاعتقادالمراد فی شرح تجريدکشف(. 1332) وسفبن یحسن ،علامه(حلیّ ) -

 صادق)ع(.     

 قم: موسسه نشر اسلامی.  .التقلیدالمنقذ من(. 1412) الدینحمصی رازی، سدید -

 ی. تهران: موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمین جهاد اکبر.(. 1373) اللهخمینی، روح -

  قم: بوستان کتاب. امامت در اندیشه اسلامی.(. 1332ربانی گلپایگانی، علی ) -

 . رائدقم:  .براهین و نصوص امامت(. 1331) ------------- -

  العربی.الکتابداربیروت:  .الکشاف(. 1417) بن عمرزمخشری، محمود -

  الإسلامیة.العالمي للدراساتالمركزقم:  .الإلهیات على هدى الكتاب و السنة و العقل(. 1412) سبحانی، جعفر -

 قم: انتشارات طه.  آموزش کلام اسلامی.(. 1333) مهر، محمدسعیدی -

 محقق: صبحی، صالح. قم: هجرت. .البلاغهنهج (.1414) حسینبنرضی، محمدشریف -

  موسسة الصادق )ع(.. تهران: الامامةالشافی فی (.1411) شریف مرتضی  -

  الکريم.دارالقرآنمحقق: سید مهدی رجایی. قم:  رسائل. (.1415) ---------- -
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 قم: جامعه مدرسین.   .الخصال(. 1332علی )بنبابویه(، محمدشیخ صدوق)ابن -

 تهران: اسلامی.   الدين و تمام النعم.کمال(. 1335) ----------------------- -

 خ مفید.  قم: کنگره شی المختارة.الفصول(. 1413) محمدشیخ مفید، محمدبن -

 المفید. العالمی للشیخالموتمرقم:  اوائل المقالات فی المذاهب و المختارات.(. 1413) ---------------- -
شر مؤسسه آثار امام تهران: ن .سیمای اهل بیت در عرفان امام خمینی(. 1337) امینارزگانی، محمدبصادقی  -

 . خمینی

 . تهران: موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی. ح اصول کافیشر(. 1332) ابراهیمبنالدین شیرازی، محمدصدر -

  .النجفيمكتبة آية الله المرعشيقم:  بصائر الدرجات.(. 1414) حسنبنصفار، محمد -

  موسسة الاعلمی.بیروت:  .المیزان(. 1331) حسینطباطبایی، محمد -

 خسرو.  رتهران: ناص القرآن.مجمع البیان فی تفسیر(. 1372) حسنبنطبرسی، فضل -

محقق: شهید قاضی طباطبایی. قم: دفتر  اللوامع الالهیه فی المباحث الکلامیه. (.1422) عبداللهفاضل مقداد، ابو -

 تبلیغات. 

 قم: انتشارات کتابخانه آیه مرعشی نجفی.       المسترشدين.الطالبین الی نهجارشاد(. 1415) --------------- -

  العربی.احیاء التراثداربیروت:  الكبیر)مفاتیح الغیب(.التفسیر (.1421) عمربنرازی، محمدفخر -

  الهجره.دارقم:  المنیر فی غريب الشرح الکبیر للرافعی. المصباح .(1414) علیفیومی، محمدبن -

 . قم: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.  پاسخ به شبهات کلامی(. 1333) حسنقراملکی، محمدقدردان -

 ناصر خسرو.      تهران: الجامع لاحکام القرآن.(. 1334) احمدبنقرطبی، محمد -

   دارالشروق.بیروت:  .القرآنفی ظلال(. 1425) قطب، سید -

  الرضی.دارقم:  المصباح.(. 1415) عاملیعلیبنکفعمی، ابراهیم -

   الإسلامیة.الكتبدارتهران:  .الکافی(. 1417)یعقوب کلینی، محمدبن -

  الحديث.دارجاد. قاهره: . تحقیق: احمدالاحکام السلطانیه(. 1427) محمدبنحسن علیالماوردی، ابی -

  .العربيالتراثإحیاءداربیروت:  .الانواربحار(. 1413) مجلسی، محمدباقر -

  الاضواء.داربیروت:  .المحصلتلخیص(. 1415) محقق طوسی، خواجه نصیر -

    النور.موسسةبیروت:  .الجلالینتفسیر(. 1413) بکرن ابیاحمد و سیوطی عبدالرحمان ببنمحلی، محمد -

  الحديث.دارقاهره:  .صحیح مسلم(. 1412) بن حجاجمسلم -

 تهران: انتشارات سازمان تبلیغات اسلامی.  آموزش عقائد.(. 1375) تقییزدی، محمدمصباح -

  الکتب.دار: تهران پیام امام امیرالمومنین.(. 1334) شیرازی، ناصر و همکارانمکارم -

   الکتب.داربیروت:  .الکبریالسنن (.1411) علیبننسائی، احمد -

  الفکر.داربیروت:  .شرح صحیح مسلم(. 1417) شرفبننووی، یحیی -

  حیاء التراث.دار ابیروت:  .البلاغهنهج البراعه فی شرحمنهاج(. 1424) اللهخویی، میرزاحبیبهاشمی -
 




