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 چکیده

تاریخ اندیشه سیاسی به های مهم در اندیشه سیاسی جوهر و ذات سیاست است. از این منظر در یکی از بحث
رانی بلکه به معنای ده است: ذات سیاست در یک نگاه، نه حکمـنگریسته ش دوچهرهژانوسی  مثابهبهسیاست 

« دوستی»کنشی مبتنی بر  مثابهبهدر خط سیر دیگری، به امر سیاسی  بوده و« ستیزیهم» و« دشمنی»
سیاستِ »نون آن توان رویکردی را تبارشناسی کرد که کاه است. در اندیشه سیاسی اسلام مینگریسته شد

 )ع(علیشود که ذات سیاست در اندیشه امام در این مقاله استدلال میاست. « ستیزیهم»و نفی « دوستی
هایی چون عدالت، لازمه هر کنش سیاسی است. کنش )ع(علیامام  ازنظراست و دوستی « وستید»مبتنی بر 

بندی در صورت )ع(علییاست هستند. امام گرایی، مدارا، ارتباط رودررو و... با مردم ارکان این نوع از سقانون
 .کنندمیعناصرگفتمان علوی، همزمان مرزهای این گفتمان را با گفتمان مبتنی بر آنتاگونیسم ترسیم 
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 مقدمه. 1
-است. در اندیشه سیاسی اسلام و بههای کانونی در اندیشه سیاسی جوهر و معنای سیاست بحث یکی از

هر بوده است. تلقی از ذات و جو موردبحثویژه اندیشه سیاسی شیعه نیز ذات و جوهر سیاست همواره 
که در یک گفتمان به ذات سیاست چگونه نگریسته اینکند. بسته به سیاست، هدف آن را نیز مشخص می

تواند به دو رویکرد از این منظر می 1شود. امر سیاسیویژه سیاست نیز تعریف و تحدید می شود، هدف وکار
 کلان تقسیم شود. امر سیاسی در یک تلقی مبتنی بر تضاد، تعارض و کشمکش است. در این نگرش

وهر سیاست مبتنی بر شود. ذات و جیابی به حداکثر منافع قلمداد میسیاست محل بروز تضادها برای دست
گاه از ستیز تهی نخواهد شد. در نگاه دیگری سیاست نه ستیزی است و زندگی اجتماعی هیچستیزش و هم

و « بهزیستی»است که هدف آن کمک به محمل بروز تضاد منافع، بلکه بخشی از زیست اجتماعی انسان 
 ر همبستگی اجتماعی است.از رهگذ« سعادت»

ه جوهر و ذات سیاست در هر ای پسینی است. به این معنا کمر سیاسی البته خود مقولهنوع نگاه به ا    
شناسی و تعامل متن و زمینه اجتماعی نیز شناسی و معرفتهای هستی شناختی، انسانای به بنیاناندیشه

توان دو تلقی از ذات و جوهر تعامل متن و زمینه می ی اسلام درربط وثیق دارد. در تاریخ اندیشه سیاس
کند و و طرد و نفی غیر خود تلقی می ستیزیهمسیاست را مشاهده کرد. رویکردی که سیاست را عرصه 

جوید. در گفتمان شیعه، مجموعه مکتوبات امام و همسازی در جامعه سالم را پی میگفتمانی که مفاهمه 
ستیزی و لی سیاست عاری از همهای اصها را یکی از بنیادتوان آنکه میگفتمانی ایجاد کرده  )ع(لیع

ل تدبر ص(، حاص) اسلامنص و سنت پیامبر  برتکیهضمن  )ع(دشمنی تلقی کرد. زبان سیاسی امام علی
ای است که ایشان در طول دوره زمامداری با آن های گستردهها و بحراندر مورد چالش )ع(علیامام 

در گفتمان علوی « دوستی»گیریم که ش را پی میاست. در این مقاله با چنین نگاهی این پرسمواجه بوده 
در « دوستی»گذاریم که این فرض را به آزمون می سؤالاین دارای چه جایگاهی است؟ در پاسخ به 

 گیری جامعهها را بر عهده دارد و شکلگفتمان علوی نقش پیونددهنده عناصر ناهمگون زندگی انسان
 این نوع سیاست وابسته است. سالم اسلامی به

 

 چارچوب مفهومی بحث، تبارشناسی جوهر سیاست. 2
تاریخ اندیشه سیاسی مملو از ارجاع به مفهوم دوستی در جهت کوشش برای تبیین ذات و جوهر سیاست، 

نگاهی متعارض  دوچهرهژانوسی  مثابهبهبه سیاست  از این منظر در تاریخ اندیشه سیاسیو دشمنی است.
شده است: سیاست در یک نگاه، نه به معنای حکمرانی بلکه به معنای دشمنی است. این نگرش را در 

توان مشاهده کرد. از سوفسطائیان تا کارل اشمیت و تفکرات سیاسی باستان تا معاصر میبرخی از 
، موفه 1831اشمیت ) تاسنواشمیت گرایانی چون لاکلاو و موفه سیاست با دشمنی همزاد قلمداد شده 

                                                           
1. The political 
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بخش جوامع وامـو آن را عنصر ق شودمیتعریف  1آنتاگونیسم مثابهبهر سیاسی ـامدر این رویکرد (. 1831
امر  .(1811احمدی،است )« هاآنما/»واره مستلزم تمایز های جمعی همهویت کنند.تلقی میبشری 

دو »هرگونه  منشأهمراه است؛ بدین معنا که پیشۀ دوبین و دوانگاری بامنطق ستیزش سیاسی از این منظر
نسبت به  2توزیهرا، روابط قدرت و یا به تعبیر نیچه نوعی کین« اندازکردارهای شکاف»و « یسازیقطب

طور پیشینی تقابل آنتاگونیستی را شرط ذاتی و وجودی سیاست ، بهگریدانیببهو یا  داندقطب مخالف می
 کند.فرض می

. شوددشمن فهم می –یا همان رابطۀ دوست  تفاوت گذاربا ویژگی از چنین نگاهی معیارِ امر سیاسی     
یی است که در تضاد با «ما»، این رابطه متضمنِ خلقِ سیاست مبتنی بر آنتاگونیسم ازنظرطرفداران

هایش ونیسمـا یا آنتاگـها و تعارضـر سیاسی همواره باید با تضادهـام .گیردها قرار می«آن»
، پدیدۀ امر سیاسی را تنها بر زمینۀ که چنین رویکردی را تئوریزه کرده اشمیتکارل اشد. ـب بانیگربهدست

کند. از این منظر، ایجاد یک رابطۀ خصمانه که بندی دوست و دشمن درك میامکان همواره حاضرِ گروه
است یس مرزهای سیاسی امری حیاتی سأد، برای تشومی« دیگری»یا « دشمن»اغلب منجر به تولید یک 

گاه وحدت، که هدفِ سیاست است، تحقق نخواهد یافت و خاصیت آن و لذا هیچ (118: 1831اشمیت،)
و تمهیدی است، زیرا که هر  یجزئآید موقت و  به دستتنازع و تفرقه خواهد بود. هر توافقی هم  همچنان

 .(38: 1811 تاجیک،است )بناشدهاجتماعی بالضروره بر پایۀ طرد و نفی 
توان تبارشناسی کرد. در این خط سیر که از سقراط با این اندیشه، خط سیر دیگری را میل ـتقاب در    

ه افراد ای است کگونه سیاست، دوستی مقولهشود. در اینتلقی می« دوستی» مثابهبهسیاست  شود،آغاز می
 کندبه جامعه سالم رهنمون تواند ما را به رسیدن سازد و هنجاری است که میجامعه را به هم نزدیک می

بلکه رعایت اصل اشتراك را  ،امر سیاسی از این منظر نه کسب قدرت و منافع است( 01: 1831پور، علوی)
برای منفعت جامعه و  درنتیجهدهد که همه افراد جامعه خود را یک کل واحد ببینند و میچنان گسترش 

 ارسطو برای و است قرارداشته درمحور دوستینوعسقراط، این  شهدراندیسلامت آن تلاش کنند. 
 که است بوده ایهمقول تنها دوستی کینگ نیز تصریح نموده چنانچهاست.  ازعدالت تراهمیت با نیزدوستی

در تفکرات دانشمندان .(king:1999:12) است شدهمی شناخته شمولجهانکلاسیک  متفکران درمیان
ررسی ـبه ب8کرد که در کتاب معروف خود سیاست دوستی ارهـژاك دریدا اشتوان به غربی معاصر نیز می

 پردازد.یاست میـتی در سـی دوسمقوله
 
 
 

                                                           
1. Antagonism 

2. Ressentiment 

3.The Politics of Friendship 
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 اندیشه سیاسی اسلام و جوهر سیاست. 3
ی است. در تاریخ اسلام، دین و سیاست اموری ممزوج مقوله دوستی در اندیشه دینی نیز اساساً بحثی قدیم

ص اند. در نتفکری در مورد هستی و انسان بودهاند. در اندیشه اسلامی نص و سنت در کانون هر نوع بوده
و سلامت  بر تقویت همبستگی مؤثرهای شود که بر رفتارها و کنشو سنت موارد بسیاری استخراج می

در  هاآنشود همبستگی ایمانی بین مؤمنان سبب میاز منظر قرآن کریم شود.می تأکیدانسان و جامعه 
. خداوند در همین باره بت ورزند و یاری رسانندـه یکدیگر محـخود را مسئول بدانند و ب ،سرنوشت همدیگر

و از کارهاى  دارندیموا، دوستان یکدیگرند، که به کارهاى پسندیده یمانبااو مردان و زنان »: فرمایندمی
نیکى »فرمایند:میها را به همزیستی با دشمنان نیز توصیه قرآن کریم انسان (.11، توبهدارند )یبازمناپسند 

کسى که میان تو و میان او دشمنى  آنگاهبه آنچه خود بهتر است دفع کن  با بدى یکسان نیست. ]بدى را[
یی را گفتمان منبعث از نص و سنت نظم معنا روازاین(. 83، فصلتگردد )دل مىاست، گویى دوستى یک
های هنجاری و های گفتمانی که با گزارهممعناها و نظ کرده که سایرویز میبرای زیست انسانی تج

ص( دوستی رهبر ) پیامبررانده است. در قرآن کریم و سنت خوان نبوده را طرد و به حاشیه میاخلاقی هم
: فرمایندفته است. خداوند در قرآن کریم میقرارگر تأکیدو حاکمان جامعه اسلامی با مردم بارها مورد 

برادر یکدیگرند، پس میان برادرانتان را سازش دهید و تقوای الهی پیشه کنید باشد که مشمول  مؤمنان»
کریم واژگان دوستی، محبت، برادری، برابری، کرامت انسانی ن(. در قرآ11حجرات، «)مت او قرار گیریدرح

یه ـو محبت به همدیگر توص ها را به دوستیکتاب آسمانی مسلمانان، همه انساناند. ا تکرار شدهباره
پروردگار را اطاعت  هست: خداوند کسانی که یهدوسوارکردی ـدوستی در قرآن کریم دارای کنموده است. 

شود. خداوند در تحکیم دوستی بندگان با خداوند میدوستی خداوند در مقابل باعث دارد و کنند دوست می
از من پیروی کنیدتا خدا شما را دوست بدارد؛ یعنی مورد عنایت و »بگو به مردم فرمایند: قرآن کریم می

ساز پیروی از پیامبر زمینه. در کتاب آسمانی مسلمانان (81عمران،آلبدهد )فیض ویژه خودش قرار 
های او باعث محرومیت از محبت خداست. اطاعت از پیامبر محبوبیت در نزد خدا و سرپیچی از فرمان

، 113شعرا آیاتاست )مهم است که در سوره شعراء هشت بار این دستور تکرار شده در نزد خدا  یقدربه
و کسانى که از » :دـاینـرمـفنین میـکریم همچرآنـداوند در قـ. خ(111، 168، 101، 133، 181، 111

خدا و پیامبر اطاعت کنند در زمره کسانى خواهند بود که خدا ایشان را گرامى داشته ]یعنى[ با پیامبران و 
راستان و شهیدان و شایستگانند و آنان چه نیکو همدمانند.یاکسی که از پیامبر اطاعت کند خدا را اطاعت 

 ،عمرانآلگیرید )د که مشمول رحمت قرار باش ،خدا و رسول را فرمان برید».(31نساء،است )کرده 
مشمول نعمت و رحمت پروردگار شدن، وارد بهشت و همنشین با پیامبران شدن، صدیقان، روینازا(.182

دهد و نشان میکنندگان پیامبر است های محبت خدا نسبت به اطاعتنیز از نشانهشهدا و صالحان شدن، 
 .(rasekhoon.net: 1811 زاده،حسنخداست )ز محبوبیت در نزد ساهای پیامبر زمینهکه پیروی از فرمان

است و نگاهی در تفکر وکنش در جامعه  سنت نیز در اندیشه سیاسی اسلام یکی از منابع اصلی هر نوع
خستین قانون اساسی اسلام تلقی سیاسی داشته است. در صحیفه پیامبر اسلام که ن امتداد نص به امر
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و برابری با همه م با احترام ا به برخورد مناسب، دوستانه و توأپیروان آیین اسلام رشود پیامبر اسلام می
منحصر به مسلمانان باشد، یهود و  کهبیآن« پیمان مدینه»در « امت»مفهوم کنند و ساکنان توصیه می

 (. پیامبر اسلام همچنین در123: 1833 فیرحی،) استگرفته مشرکان مشمول پیمان را نیز در برمی
در سنت «. با مردم دوستی کن تا تو را دوست بدارند» :فرمایندای که وجه بارز اجتماعی دارد میتوصیه

تـباط نزدیک با ایـن کانونی است و سایر مفاهیم در ار ایکلیدواژهی و مفاهیم مشتق از آن علوی نیز دوست
اصم در سیاست و حکومت را نفی در همه گفتارهای خود دشمنی و تخ )ع(علیـابند. امام یمفهوم معنا می

اند. در سخنان و مکتوبات امام کرده تأکیدهای سیاسی و... منابع، رقابتو بر دوستی با مردم در توزیع 
حکومت  کارگزارانشود که همه دفی متعالی و نه ابزاری معرفی میکنشی استراتژیک و ه دوستی )ع(علی

های زبان سیاسی اسلام، همانند دیگر ریشه»برنارد لویس که این گفته  داشته باشند.باید به آن تعهد 
لویس، ) کردجو و( و سیره مسلمانان صدر اسلام جستص) پیامبرهای آن را باید در قرآن و سنت جنبه

گیری در شکل )ع(علیال و تقریرات امام بیشتری در مورد اثر ژرف گفتارها، اقو تأکید(را باید با 81: 1813
 قرار داد. موردتوجهدر اندیشه سیاسی شیعه  گفتمان دوستی

 

 گفتمان علوی؛ متن و زمینه. 4
ند که در یک عصـر حاکم است. متون نـیز خود از کلمات تشکیل هایی هستدهنده گفـتمانها بازتابمتـن

در دارند. اکثر چیزهایی که ها دربر ها از طریق کلماتی است که آنشوند و حداقل بخشی از تأثیر آنمی
شود که به ارتباط کلامی لمات انجام میشود در اسلام از طریق کر مذاهب با هنر و موسیقی بیان میدیگ

اما ؛(. این گفته در مورد گفتمان علوی نیز موضوعیت دارد80: 1813لویس، ) دهدنظیری میاهمیت بی
 در )ع(علیدهد. امام ب میدوران را بازتا« زمینه»و « هزمان»کلمات نیز همواره به شکل صریح یا ضمنی 

پس  )ع(علیامام  سوی گفتمان رقیب مواجه بوده است.های زیادی از طول دوران زمامداری خود با چالش
های زیادی از سوی کسانی مواجه بوده است که سال دوری از خلافت از همان ابتدا با دشواری 20از 

دعوای خلافت از سوی معاویه،  قتل عثمان،کردند. گفتمانی خود قلمداد می« غیر»را  گفتمان علوی
ه سیاسی و اجتماعی ها جنگ صفین یا فتنه اکبر بوده، بخشی از زمینورترین آنگانه که مشههای سهجنگ

بندی گفتمان علوی شدند. این زمینه اجتماعی در صورتبوده که مانع هژمونی گفتمان نوپای علوی می
نقد تلاش های اجتماعی و اشاره به این زمینه )ع(علیم اما داشته است. در گفتارهای مؤثرنقش 

تی قبل از توان مشاهده کرد. امام حجا میروپاشی هژمونی حکومت علوی را همهگفتمانی برای ف«اغیار»
خواست بیعت مردم، رو در مواجهه با درپیش هایها و بحـرانبینی چالشزمامداری جامعه اسلامی بـا پیش

 فرمایند:آن خودداری کرده، میآغاز از پـذیرش در 
هاى گوناگون ایم که داراى رنگبروید که ما به کارى روى آوردهرها کنید و به سراغ دیگرى مرا     

را ابر فتنه پر کرده و راه راست  جاهمهکهیراستبه. ماندینمها پایدار گیرد و عقلآن قرار نمىبر هادلاست.
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رفتار  دانمیمگونه که خود آنن درخواست شما را پذیرا باشم با شما ناشناخته مانده است.بدانید اگر م
 .(12البلاغه، خطبه نهجدهم )ینمگرها و این و آن گوش خواهم کرد و به حرف ملامت

گفتمانی  «غیر»های رو و همزمان عناصر و ویژگیهای پیشاین فقرات، تیزبینی امام را در مورد بحران    
خوبی که به )ع(علیای از دوران امامت امام الحدید در تحلیل مقایسهابیدهد. ابناندیشه علوی را نشان می

گفتمانی در آن  زمینه اجتماعی دوران زمامداری امام و البته همزمان ترسیم مرز گفتمان علوی با اغیار
 نویسد:گونه میدهد، ایندوران را نشان می

 روازاینبردبار و باگذشت،  )ع(علیگیر بود و سختخو و ها عمر از لحاظ سیاسی درشتبا همه این    
د با نرمی و ملاطفت و عمر به بلایی مبتلا نش )ع(علیخلافت عمر با قدرت و قوت همراه شد و خلافت 

ای نداشت جز مدارا با چاره )ع(علیه مربوط به عثمان که ها مبتلا گشت نظیر فتنبه آن )ع(علیکه 
سپس فتنه جمعی  یرا از این فتنه، اضطراب بزرگی بوجود آمده بود،اصحاب و لشکریان و نزدیکانش، ز

-بود. هیچ مؤثرها در اضطراب و آشفتگی امور و ضعف حکومت وجود آمد که همه آنصفین و نهروان به

و گسیخته ور ـور باعث آشفتگی در انتظام امـود نداشت. همه این امـها در زمان عمر وجکدام از این فتنه
 (.12، ص11الحدید، جابیابن) بودشدن رشتـه کارها 

سازی، در تبیین شرایط اجتماعی، مفهوم )ع(علینص پرورده نیز است، امام  )ع(علیکنش گفتار امام     
گفتمان اسلامی یعنی  اعتباربخشترین منبع های گفتمان علوی همواره به مهمو توجیه گزارهتبیین 

پویا، گفتمان علوی را تحولات به نص، در پرتو اجتهاد  باعرضه )ع(علینند. امام ککریم مراجعه میقرآن
 کنند.بندی میصورت

ای جدید از گیری منظومهعمل و نظر و شکلنتیجه تعامل متن و زمینه در گفتار امام تحول دولت در     
سلام در قرون میانه ایرانی ا-فراگیرتر از تغییرات ناشی از رنسانس یونانی مراتببه»افکار و واژگان بود که 

زنجیره » توانمی )ع(علی(. در کلام امام 88: 1813لویس، «)مغولی در دوره بعد است-و سلطه ترکی
است که  غیرگفتمانیفت. زنجیره نفی گفتمان علوی، گفتمان علوی را یا« ارزیزنجیره هم» و« نفی

زی این گفتمان از نظر امام ن بر آناگونیسم و دشمنی استوار است. نشانه کانونی یا دال مرکهای آبنیان
و... حول « تبعیض»، «شکنیپیمان»، «خشونت»، «گراییمنفعت»های است و زنجیره دال« طلبیقدرت»

فتـمان، و طـرد این گ نفی در تمام گفتارهایشان، همزمان با . امامآیددرمیاین دال مرکزی به گردش 
 نامید.« سیاست دوستی»توان آن را کند که میبندی میگفتمانی صورت

 

 شناسی گفتمان علوی. انسان5
برای بررسی هر نظریه، شناسی آن گفتمان دارد. امر سیاسی در هر گفتمان سیاسی نسبتی وثیق با انسان

ابتدا دید که آن نظریه چگونه انسان را در آغاز باید به بررسی انسان از دیدگاه آن نظریه پرداخت. باید در 
ها کند و سپس به بررسی منظومه و عناصر گفتمانی آن پرداخت، چرا که این نظامتوجیه و تبیین می

 )ع(علىدر نگاه امام (. 11: 1818 نوری،) است شده بناهمگی بر مبنای شناخت آن نظریه از انسان 
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اند که این سرشت مقتضاى طبیعت خاصى آفریده شدهبا سرشت و و حتى تمام موجودات  هاانسان»
آفرینش انسان است و اکتسابى نیست، همه افراد بشر با هر نژاد، رنگ و زبان از این سرشت 

 .(63: 1811بهرامی، ندارد )پذیرد، اما تبدیل و تحویل در آن راه شدت و ضعف مىبرخوردارند،
 ؛بد و اهریمنى است و نه کاملاً خوب و فرشته خصال این سرشت انسان نه کاملاً )ع(علىدر نگاه امام     

ها و که خواستهبد، هم حیوان است هم فرشته. چناناى است که هم خوب است و هم بلکه انسان آفریده
ى معنوى و الهى هاشیگرا ،شودر جنایتى را مرتکب مىها هتمایلات حیوانى دارد و در راه رسیدن به آن

ها و صفات زشت و ناپسند و اهداف خود، از جان، مال و خواستهکه حاضر است براى  یاگونهبهنیز دارد 
 .همان(بگذرد )حیوانى خود 

انسان دارای حقوق انحصاری است که در نظم هستی به موجودات دیگر  )ع(علیدر بنیان فکری امام     
ها را نباید آن کسوهیچبرای فرد در جامعه ثابت است داده نشده است. در کانون این حقوق، دو حق 

تضییع کند: هرکس بر خویشتن دارای سلطه و اختیار است و عدم سلطه و اختیار دیگران در مورد انسان 
 شده عطا(. در گفتمان علوی این حقوق انحصاری به این دلیل به انسان 812: 1811جعفری، ) استثابت 

خداوند بر زمین است دارای کرامت است و یفه شود. انسان چون خلقلمداد میکه انسان واجد کرامت ذاتی 
سایر حقوق  )ع(علیام ـومه گفتارهای امـاك نیست. در منظـل انفکـابـاین کرامت نیز از حیات انسانی ق

. امام شوندمیحق آزادی، حق مشارکت و... نیز از اقتضائات کرامت ذاتی انسان محسوب  ازجملهانسان 
د با مظاهر آن در هوشیاری مقابل وجه بد سرشت انسان و برخور در گفتارهای خود اگرچه بر )ع(علی

 ها راانسان، دوستی و محبت با انسان سرشتنیکوجه  بر تکیهکند اما با می تأکیدها گروهی از انسان
، )ع(علیداند. چنین رویکردی در زبان سیاسی امام ع میمحور اصلی رفتار در ساحت سیاست و اجتما

 )ع(علیشناختی نیز کانون سیاست دوستی در اندیشه امام مسلط است. همین نگاه انسان 1کنش گفتار
با استناد به ی خلقت انسان از سوی خالق یکتا، وهح، پس از بیان ن)ع(یعلامام وگفتمان علوی است. 

خداوند سبحان از فرشتگان خواست که به پیمان خویش عمل کنند و  آنگاهفرمایند:تصریح میکریم قرآن
ی خضوع و خشوع سجده آورند.آنچه در برابر کرامت انسانی، به نشانهبر وصیت الهی گردن بگذارند و 

 یدهیکشو نه قامت  واستخوانپوستفرشتگان به سجده و تعظیم در برابر آن مکلف شدند، نه گوشت و
بودو موجودی که در برابر این کرامت سر تعظیم فرود نیاورد، از درگاه الهی «انسانیکرامت »بلکه انسان، 

 .(211:1811عالیخانی،شد )رانده و دشمن خدا قلمداد 
و بزرگترین ارزش در اسلام یعنی بهشت را  نمایندیمبالا ترسیم بسیار  را انسان)ع( ارزش امام علی    

آیا آزاد مردی نیست که این لقمۀ جویدۀ دنیا را به اهلش » :فرمایندیم، امام دانندیمارزش و بهای انسان 
البلاغه، نهج«)تر از آن نفروشیدواگذارد؟ همانا بهایی برای جان شما جز بهشت نیست، پس خود را به کم

 .(306حکمت 

                                                           
1. Speech Act 



 سیاست دوستی در گفتمان علوی         121

 

توان از آن به ی سیاسی را نیز در پی دارد که مینوعی خاصی از معنا در مورد زندگ چنین نگاهی به انسان
ها و ی وجود دارد و دلیل آن نیز ویژگیقبل از امر سیاس سیاست دوستی یاد کرد. این نوع دوستی اساساً

حقوقی است که انسان دارد. از طرف دیگر در مفهومی فراگیر دوستی در سیاست کنشی است که همواره 
شناسی افته بر این نگرش انسانابتناء ی کارگزاران نظام سیاسی واقع شود. گفتمان موردتوجهباید 

 .شوندیمای عمل سیاسی نیز محسوب از مفاهیم را در خود دارد که راهنم یامنظومه
 

 )ع(علیمنظومه معنایی سیاستِ دوستی در زبان سیاسی امام . 6
که باید  کاررفتهبهها ای از نشانهه است، منظومهـالبلاغکه تجلی آن نهج )ع(علیی حضرت گفتارها در
در زنجیره واحد  کههنگامیها داد کرد. دلالت معنایی این نشانهای از یک گفتمان قلمموعهها را مجآن

جامعه »شوند، نظم معنایی است که هدف اساسی آن ترسیم بنیادهای بندی میگیرند و مفصلقرار می
حکومت از  )ع(علیها قرار دارد و از منظر امام با مردم در کانون همه این نشانه است. دوستی« سالم

تواند به هدف غایی خود یعنی اجرای احکام اسلامی، سعادت امت و رهگذر دوستی است که می
انسان ارتباط دارد.  باکرامتهمبستگی اجتماعی دست پیدا کند. چنانچه گفته شد دوستی در اندیشه امام 

طلبد. این رفتار باید با است نوع خاصی از رفتار را نیز میی واجد ویژگی خلیفه اله کهازآنجاییانسان 
دوستی  باسیاستوجود دارد که  )ع(علیگان مختلفی در گفتارهای امام ترین اشکال صورت گیرد. واژلطیف

ر منظومه مفاهیمی هستند که دوستی د...  نسبت نزدیک دارند. دوستی، محبت، ملایمت، مهربانی و
را در امر  )ع(یعلامیرالمؤمنین در سیاست دوستی  کانونی مؤلفهکنند: بازگو می اندیشه سیاسی امام را

آمیز با تمام مردم اعم از مسلمان و غیرمسلمان و توان در برخورد عطوفتحکومت و کشورداری می
زندگی  حوزهتجسس نکردن در زندگی خصوصی آنان دانست. تساهل و مدارا با مردم و وارد نشدن به 

های بارز ها از شاخصهای آنان و افشا نکردن معایب انسانخصوصی و مستور داشتن معایب و لغزش
 است. )ع(یعلامیرالمؤمنین  دوستی محورسیاست 

 ملاطفت و مهربانی -1-6
اصل و جوهره سیاست ملایمت و همواری است. ضرورت ملاطفت و مهربانی در  )ع(علیاز نظر امام 
مان امام ویژه سیاست در گفتکارریشه در فلسفه و ماهیت سیاست از نظر ایشان دارد. )ع(علیگفتمان امام 

از رهگذر  ( وآرامش نیز03: 1833فریدونی، «)آرامش برای جامعه و افراد است...ایجاد امنیت و » )ع(علی
مردم و پیروان آمیز و تؤام با تلطف نسبت به تمام در مورد رفتار محبتیابد. دوستی با مردم تحقق می

 گوید:خطاب به کارگزار حکومتی خویش می )ع(یعلادیان مختلف حضرت امیرالمؤمنین 
ای مالک قلب خود را از محبت به مردم و لطف و رحمت نسبت به آنان لبریز کن و همچون حیوان »

هستند و یا ، یا برادران دینی تو اندگروهای مباش که خوردنشان را غنیمت شماری، زیرا آنان دودرنده
باش های همانند تو و غیرمسلمان با هر دو گروه مهربان یا مسلمانند یا انسان«همانند تو در آفرینش

 (.08نامه  ،البلاغهنهج)
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 فرمایند:در همین فرمان به مالک اشتر می
 یجوبیعترین آنان در نزد تو، کسی باشد که بیش از دیگران باید که دورترین افراد رعیت از تو و دشمن»

سزاوارتر است. از  هاآنهایی است و والی از هر کس دیگر به پوشیدن زیرا در مردم عیب؛ مردم است
توست، پاکیزه  عهدههای مردم آنچه از نظرت پنهان است، مخواه که آشکار شود، زیرا آنچه بر عیب

مردم مستور ماند  واهی ازهای تو را که خخداوند عیب ...ساختن چیزهایی است که بر تو آشکار است
 .(همانبپوشاند )

 پرهیز از ظلم و خشونت -2-6
و پرهیز دادن  )ع(یعلهای امام های روزمره حاکم وجه سلبی توصیهوجه دیگر دوستی با مردم در کنش

ترین روحیه خطرناك )ع(یعلامام  ازنظرحاکم اسلامی از رفتارهایی است که مانع مفاهمه و دوستی است. 
ی و استبداد دیکتاتوری روحیه بهابتلا به خودپسندی و تکبر تکبر است؛ حاکم در اثر حاکم خودپسندی و

گیری فضای مانع روابط دوستانه و شکل ینترمهم( و دیکتاتوری نیز 1833تاجریان،) یابدگرایش می
و ملاك عدل و همه معیارهای حق و منطق  حاکمر چنین حالتی مفاهمه و گفتگو در جامعه است. د

ای دست مانهـمل نادرست و ظالمال آن به هر عـگذارد و برای کسب قدرت بیشتر و اعرا زیر پا میاخلاق 
ایجاد شرایطی است که افراد، داوطلبانه وآگاهانه از دستورات و  )ع(یعلامام  ازنظرحاکم زند.وظیفه می

کند. آشکار یا پنهان، مقاومت می طوربهزیرا انسان در برابر هرگونه ظلم و زور ؛ قوانین پیروی کنند
شود یمناتوانی است وبه تعبیری آنجا که منطق نباشد، از زور استفاده  یهانشانهزورگویی و استبداد از 

 .تاجریان، همان()
کنم و دستوراتم بادا بگویی، من نیرومندم، امر میم:»فرمایندیم همچنیندر این زمینه  )ع(یعلامام     

 ،البلاغه)نهج«این روش موجب فساد فکر، تضعیف دین و نزدیک شدن به انحراف استشود، زیرا اجرا می
های بالاتر از رده یردستزکه او خود را به توجه دائم به این حاکمشخص  )ع(یعل ینمؤمنامیر (. 08نامه 

کند حاکمیت الهی قرار دارند، دعوت میخود است و مدیران بالاتر از او نیز در قلمرو فرمانروایی و 
تر از توست هایی و ولی امر تو بالاهر آینه تو بالاتر از آن»پس :فرمایندبه مالک میتاجریان،همان(. امام )

البلاغه، )نهج«رماندهی و فرمانروایی گمارده استو خدا بالاتر از کسی است که تو را به مدیریت و ف
 همان(.

و نمایدبا خدا و مبارزه با حق معرفی می توزی و بدرفتاری حاکم را نسبت به مردم، جنگامام کینه    
 مردم: با خدای جنگاعلانوی است با دهد که ظلم به مردم مساهشدار می

عذاب الهی خود خویشتن خویش را در معرض جنگ با خدا قرار مده. زیرا نه قدرتی داری که از کیفر و ...
وبتی ـای پشیمان و از عقعفوی که نمودهگاه از نیاز از عفو و رحمت الهی هستی. هیچرا برهانی و نه بی

ای خشنود نباش... در مواردی که امکان عفو و بخشش فراهم است، در کیفر و عقاب تعجیل که کرده
ات انصاف و خودت و بستگان و محبوبانت از سوی دیگر مراع طرفکیازمکن.در رابطه با خدا و مردم 

 .(08نامه  البلاغه،نهجشد )هی ظالم خوا -باشی خودمحورو -نماو اگر منصف نباشی
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-گ با خدا معرفی کرده، از حاکم میدوستی با مردم را دوستی با خدا و بدرفتاری با خلق را جن )ع(امام

خواهد که خدا و مردم را در یک کفه قرار دهد و انصافی را که باید بین خودش و عزیزانش در رابطه با 
صمیمی  یرابطهخواهد که باشد و با این وسیله از ولات می ی خلق خدا هم داشتهخدا داشته باشد درباره

به عقیده امام  .(hawzah.net:1863رفسنجانی، هاشمیکنند )و دوستانه و عطوفانه با مردم برقرار 
تمام امور دین و کمال نخواهد برد بلکه  یسوبهبا وجود ظلم در نظام سیاسی، نه تنها جامعه راه  )ع(یعل

 (.221: 1811علیخانی، شود )شفته میدنیای مردم نیز آ

 عدالت -3-6
ساز محبت و دوستی بین حاکم ی بین عدل و دوستی ارتباط مستقیم وجود دارد. عدل بستردر اندیشه سیاس

گیری جامعه سالم یعنی هدف غایی سیاستِ دوستی است. کنش در جهت شکل ترینمهمه مردم و و تود
ـرار است. رقـدل و دوستی بـنیز نسبت نزدیکی بین ع )ع(علیومه مفاهیم و زبان سیاسی امام ـدر منظ

ای به نامه در حضرتکند.توده مردم و حاکمان را تقویت می عدل دوستی بین )ع(علیامام  ازنظر
 یکسان باشدس باید کار مردم در حقی که دارند در نزد تو پ»نویسد: فرمانروای حلوان، اسود بن قطب می

در فرمان نامه امام به مالک اشتر  (.111-111: 1811 )احمدخانی،«که از ستم نتوان به عدالت رسید
ترین سیاست، حقوق و اقتصاد و دین و دم تبعیض در برخورداری از شایستهکلمات مربوط به انسان و ع

(. بهترین نوع سیاست و 823 :1811جعفری، ) است رفته کاربهبار  81فرهنگ، به معنای عام آن بیش از 
، د عدل و دادـگفته ش چنانچهام ـه شده زیرا از نگاه امـحکومت در نظر امام حکومت مبتنی بر عدل دانست

و محبت  نسبت عدل یروشنبه. امام در فقرات ذیل دهدهای مردم جای میمحبت و دوسـتی را در سینه
 اند:قرار داده یدتأکرا مورد 

ارد بال دـدنعدل است و ظهـور محبت مردم را به  رای حاکمان اقامهـچیز)نور چشم( بتحقیقاً بهترین     
دن از کینه و بغض به هایشان]خالی بوشود مگر به سلامت سینهدرستی که محبت مردم ظاهر نمیو به

 (.08البلاغه، نامهحاکمان[)نهج
و  داردوام رعیت را به آوارگی فرمایند: کار به عدالت کن و از ستم بپرهیز که ستمی )ع(امام علی    

های قاطع و ومت، سیاستـپس از رسیدن به حک )ع(علیحضرت بیدادگری شمشیر را در میان آرد.
برای توده مردم خوشایند و  اگرچه )ع(علیمالی در پیش گرفت این سیاست  مسائل نهیدرزمای سرسختانه

در  )ع(امام(. 11: 1810علیخانی، نکردند )را تحمل  )ع(اماملی سران قریش و رؤسای قبایل مطلوب بود و
 :فرمایندین میچندومین روز حکومت خود، 

تان برابرم روش کارم همان سنت پیامبرای مردم! من یکی از شمایم، با هر یک از شما در حق و وظیفه »
 درآوردهبستگان خود  (تملک)هایی که عثمان به تیول . بدانید زمینو دستور او را به کار خواهم بست بوده

که حق را  یدرستبهالمال بازگردانده خواهد شد به این و آن بخشیده است همه بیت و اموالی که به ناحق
ی کنیزکان رفته باشد اـکند به خدا اگر چیزی از آن اموال را بیابم که به مهر زنان یا بهباطل نمی زیچچیه
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-ابنیابد )تر باشد ستم را سخت که عدل بر اوسختاست وآن. همانا در عدل گشایشی گردانمیبرمآن را 

 .(211الحدید، همان:ابی
 :کندخویش را به اجرای عدالت توصیه میالبلاغه مردم و کارگزاران نهج جاییجادر  )ع(یرالمؤمنینام    

مردم  و در جلب خشنودی ینو در عدل فراگیرتر ترینمیانه حقچیزها در نزد تو، در  ترینیداشتندوست»
اما خشم خواص را برد وم مردم خشنودی خاص را از بین میترین باشدکه همانا خشم عمگسترده

 .(08نامه  ،البلاغه)نهج«کنداثر میخشنودی همگان بی
 درواقعکند. ودی مردم رابطه مستقیم برقرار میبین عدل و خشن 08در این فقرات از نامه  ضرتح    

عدالت در تقویت ارتباط نظام سیاسی و توده مردم  انکاریرقابلغیرتأثید ؤدلالت معنایی ضمنی گفتار امام م
-داند. امام علیفاقد اهمیت می ینجاااست. امام دشمنی خواص در مقابل دوستی توده مردم با نظام را در 

توده  ویژه توجه بهبیند. بهای مستقیم میمیق دوستی بین مردم و حاکم رابطه)ع( بین عدالت در توزیع و تع
را در تعمیق گفتمان دوستی مورد تأکید ویژه قرار مردم و افرادی که در تولید عمومی نقش زیادی دارند 

 :اندداده

ها، یا کمى زدگى، یا خشک شدن آب چشمهکردند، از سنگینى مالیات، یا آفتپس اگر مردم شکایت ...
تخفیف ده تا امورشان  بهمیزانیمالیات ها، یا خشکسالى، در گرفتن باران، یا خراب شدن زمین در سیلاب

اگر  آنگاهسامان گیرد با گسترش عدالت در بین مردمو مهربانى با رعیّت، به آنان اطمینان خواهى داشت، 
اهند پذیرفت، زیرا عمران و آبادى، قدرت شان بگذارى، با شادمانى خودر آینده کارى پیش آیدو به عهده

 .(08البلاغه، نامه نهج) کندمیتحمّل مردم را زیاد 
در ایام زمامداری خود همواره سعی داشت از این منطق )منطقی ای بود که گونهتکیه امام بر عدالت به    

اجتماعی یکسان بودند( غافل ی همه مسلمانان در حقوق نبود، بلکهکه در آن ملاك برتری؛ رنگ، نژاد و...
گر امام ا ازنظر.از آن حضرت گردید اگردنیا خواصگیری ارهنباشد و اصرار امام بر این روش، باعث کن

گردد و این خود ها گشوده میها از دلسوی آنان جذب و عقدهها بهباشند قلب یشهعادل پزمامداران 
-محوری نظام سیاسی باعث می عدل.با ملت است کننده استحکام ارکان دولت و پیوند محکم اوتضمین

-منطقی انتخاب و طی نمایند در غیراینهای های خود راهها و خواستهبه آرمان رسیدنبرایشود مردم 

و خلافکاری و تضعیف اخلاق عمومی و  سوءاستفادهها را به نیرنگ، ، یأس از عدالت، انسانصورت
نتیجه آن، تزلزل در ثبات سیاسی نظام سیاسی و  ناخواهواهخاجتماعی خواهد کشانید که  یدگیپاشازهم

 (.318: 1811 اخوان کاظمی،است )دولت 

 قانون -4-6

همه در مقابل قوانین یکسان بوده و از حقوق برابر برخوردارند، در برابر قانون،  )ع(علیبه عقیده حضرت 
تواند موجب تبعیض و برتری افرادی بر افراد دیگر گردد، همین روه، طبقه، لباس، ثروت و ... نمیحزب، گ

بزرگان برابری در مقابل قانون و برخورداری از حقوق یکسان، موجب شد که بسیاری از اشراف، متنفذین و 
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پراکنده شوند. مردم عادی برتر دانسته و در مقابل قانون از حقوق  )ع(علیقبایل، از اطراف حضرت 
 :فرمایدخطاب به مالک می )ع(امام(. 81: 1811 علیخانی،گردند )بیشتری برخوردار 

 (.08البلاغه، نامه )نهج«اندیمساوو بپرهیز از مقدم داشتن خود، دراموری که مردم در آن ... »
 :خطاب فرمودخطاب به عمربن )ع(علیحضرت     

کند و تو را از چیزهایی دیگر کفایت می عمل نمودی هابدآنها را حفظ کرده و سه چیز است که اگر آن»
ها کدامند؟ فرمود: جاری کردن دیگری ترا سود ندهد، عمر پرسید آن زیچچیهرا رها کنی  هاآناگر 

بین  ردن عادلانهـودی و خشم و تقسیم کـاس کتاب خدا در خشنـبرخویش و بیگانه، حکم کردن بر اس
 (.216البلاغه، خطبه )نهج«سرخ و سیاه

عنوان یک منبع شناخت تجربی از ضابطه و قانون که تاریخ بهالسلام پس از بیان اینعلیهامام     
داند و رمز تداوم عزت و و قابل تطبیق بر موارد مشابه می برخوردار است، قوانین حاکم بر آن را ثابت

: 1831زاده، هامام جمع) داندقیم با رعایت دقیق این قوانین میعظمت جامعه و حکومت را در رابطه مست
03 .) 

 پیمان، عهد و دوستی -5-6
در تعمیق فضای  مؤثرو  گیریساز در حوزه قدرت سیاسی و تصمیممهم و گاه سرنوشتعوامل یکی از 

نقض پیمان و استفاده از فریب و نیرنگ جهت نیل به مقصود است. در  خصومت و دشمنی در امور سیاسی
های شود که ایشان استفاده از این روشمشاهده می )ع(یعلگفتار و کردار حضرت امیرالمؤمنین 

مستوجب عذاب ها را بردند و استفاده از این روشغیراخلاقی را برای نیل به هدف مشروع نیز به کار نمی
 02 :العاملیالحراحمدی طباطبائی به نقل از شمردند )میو تشدید تضاد و تقویت دشمنی بین مردم آخرت 

 در ضمن ایراد خطبه فرمودند: ین زمینهمدر ه )ع(نیرالمؤمنیام.(003 :تاو الطباطبایی البروجردی، بی
بودم، ترین مردم میشکنی و خیانت هر آینه من زیركای مردم اگر نبود بد بودن و ناپسند بودن پیمان»

ار و خیانتکار در آتش شکن و گنهککه پیمان یدرستبهشکنان گنهکارند و گنهکاران نافرمان. ولی پیمان
 .(111البلاغه، خطبه نهجبود )خواهند 

السلام در مقام اعتراض طالب علیهابیبنکه گروهی به امیرالمؤمنین علی ذکرشدهالبلاغه نیز در نهج    
تر در سیاست و حکمرانی و پیشبرد اهداف سیاسی تر و باکیاستگویند که ظاهراً معاویه از شما باهوشمی

 فرمایند:امام در پاسخ این گروه می (.633 :1813الاسلام، فیضطباطبائی به نقل ازاحمدیاست )
کند. اگر اری )مکر و حیله( میـشکنی و گنهکنیست. او پیمان ترركیزویه از من به خدا سوگند معا»

ن کاراگنهکارند و گناهشکنان بودم! ولی پیمانترین مردم میشکنی ناپسند و نامطلوب نبود من زیركپیمان
البلاغه، نهج)«شودشکنی را روز قیامت پرچمی است که بدان شناخته میاهل فجور و نافرمانی. هر پیمان

 .(211خطبه 
ستیز مشخص تمایز گفتمان علوی را با گفتـمان همدر این فقرات امام با اشاره به گفتمان مقابل، نقطه     
مشروع باشد در  هرچندهای غیراخلاقی برای رسیدن به هدف روش یریکارگبهسازند. از نظر امام می
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در دوران حکومت به این امر مهم  )ع(یعلامیرالمؤمنین شریعت اسلام جایز نیست و رسول خدا )ص( و
وبصیر و ابوجندل نزد پیامبر وقتی اب ذکرشدهپایبند بودند. در همین راستا در مصادر تاریخ  شدتبهملتزم و 

قرارداد صلح حدیبیه با قریش پذیرفته  موجببهتعهدی که  بر اساسمدینه آمدند، پیامبر ص( در اکرم )
 )ع(نیرالمؤمنیامبر همین اساس .طباطبائی، همان(احمدیدادند )بودند آنان را به مکه و کفار قریش عودت 

 فرمایند:در فرمان حکومتی و سیاسی خود به مالک اشتر می
دشمنت پیمان دوستی بستی و امانش دادی به عهد و پیمان خویش وفادار باش ای مالک اگر میان خود و 

خداوند عهد و پیمان خود را به سبب رحمت و محبتی که بر  ..ای نیک رعایت نمای.و امانی را که داده
ر بندگان خود دارد، امان قرار داده و آن را حریمی ساخته که مردم در سایه استوار آن زندگی کنند و به جوا

البلاغه، نامه )نهجگری راآن پناه آورند. پس نه خیانت را جایی برای خودنمایی است و نه فریب و حیله
08.) 
رحمت و »کریم فلسفه عهد و پیمان را با تکیه بر اجتهاد از آیات قران )ع(یعلدر فقرات فوق امام     

شکنی توان در پیمانگاه نمیهیچداند که ه پیمان را دارای دستاوردهایی میاند و عمل بهدانست« محبت
شکنی با سیاست دشمنی و کینه همسو قلمداد شده است. در عبارات پیمان )ع(یعلیافت. در گفتار امام 

که خود به  )ع(یعلامام بل سیاست دوستی برجسته شده است. فوق گفتمان دشمنی طرد و نفی و در مقا
رشان را دم در جامعه است در این فقرات گفتاواسطه عصمت، گفتارش و کردارش ملاك رفتار آحاد مر

بیند و حاصل خلف ستی و وفای به عهد نسبت نزدیک مینمایند و ببین دومستند به کلام خداوند می
 بینند.می توأمانختن خشم خداوند و مردم وعده را برانگی

 مدارا -6-6

 پیروان سایر مذاهب و ادیان و توده مردمجا نوع برخورد با مخالفان سیاسی و نیز منظور از مدارا در این
اسی حاکم همراه نیستند. ـهایی با نظم سیاسی موجود و گفتمان سیاست. معمولاً در همه جوامع گروه

های مهم تلقی سیاست به مفهوم منازعه و ان چگونه برخورد کند یکی از ملاكکه گفتمان حاکم با آناین
دوستی در سیاست است. امام  یهامؤلفهو سازش اختلافات بر پایه  ینینشهمتخاصم دائمی و یا امکان 

رفتند. در واقع امام خرده گپیش می در برخورد با مخالفان رویکرد عاری از خشونت و اکراه را در )ع(یعل
صدای مخالف را در قدرت حاکم بازتاب کرده و ف را در جامعه امری طبیعی فرض میهای مختلگفتمان

آزاد بوده است.  کاملاًکند که بیعت با من همواره در فضایی می دیتأکگفتارهایش حضرت در  داده است.می
سیره عملی حضرت نیز مبتنی بر سیره نظری ایشان بوده است. آن حضرت از روز نخست اصل را بر مدارا 

-بنعبدالله کرد برای مثالو تسامح با مخالفان گذاشت و آنان را وادار به بیعت و پذیرش حکومت خویش ن

او با مدارا و تسامح  امام با همهنیباااز حساسیت خاصی برخوردار بود از بیعت امام سرباز زد.  عمر که
 (.312: 1833 قدردان قراملکی،کرد )برخورد 
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السلام ای را که علی علیهنامهاست.  رتمدارا با توده مردم وجهی دیگر از مدارا در گفتمان حکومتی حض
در قسمتی از این نامه در خصوص مدارای حاکم اسلامی با مردم  کهملین خود نوشته است به بعضی از عا

 چنین آمده است:
 همانا دهقانان مرکز فرمانداریت از خشونت و قضاوت و تحقیر کردن مردم و سنگدلی توشکایت کردند...»

 یروانهیم،نرمش داشته باش، اعتدالدر رفتار با آنان، نرمی و درشتی را به هم آمیز، رفتار توأم با شدتو ... 
 .(11البلاغه، نامه نهج)«را در نزدیک یا دور کردن رعایت کن.

ها چون مردم، ملاطفت، تواضع حول این مرکزی گفتار امام است و سایر دالدر این فقرات مدارا دال     
 با توجه بهو ی دینی را نیز مدنظر قرار داده هاحقوق اقلیت اند.امام هموارهبندی شدهصلمفهوم مرکزی مف

-توصیهدارند، علاوه بر یوحقوقحقکنند و نیز زندگی می رمسلمانیغآن مردم جامعه اسلامیکهدر ساختار 

را مورد عتاب قرار  هاآنموارد  و در برخی کردندنسانی را به حاکمان خود توصیه میهای دینی، رفتار ا
نفی خشونت، تحقیر مردم،  گفتمانی اندیشه علوی نیز با زنجیرر گفتار امام غیر(. د1831وثوقی، دادند )یم

 .شودیمسنگدلی، قساوت و درشتی بازنمایی 
 

 رودررو. ارتباط 7
علی امام در عهدنامه مالک اشتر مفهوم کانونی دیگر در گفتمان علوی ارتباط مداوم با مردم است. 

تقویت دوستی و همبستگی ارتباط مداوم و رودررو حاکم با مردم را موجب  در چندین موضع السلامهیعل
سیدگی حاکم را به ارتباط مستقیم با مردمو احقاق حقوق ایشان و رو  دانندیمنظام و مردم  بیشتر بین

بینی و های وصـول به خوشراه ازجمله. حضـرت ها توصیه کرده استو مشکلات آن مسائلشخصی به 
 کنند:راه در جمع مردم قلمداد میرسانی بدون واسطه و حضور بدون هممردم را اطلاعاعتـماد به 

کنند که تو غایبانه ادای حقوق ایشان کرده تا شوند و قبول نمیو بدان که نفوس مردم راضی نمی»
 (.61نامه  ،البلاغهنهج...«)مشافهۀ حاجات ایشان را نشنوی

 فرماید:و در جای دیگری از عهدنامه می
ن از رعیت باعث تنگی کار باید که طولانی نشود پنهان بودن تو از رعیت خود، زیرا که پنهان بودن والیا...

الی و راه ندادن مردم، در خانه نشستن و ؛ ورساند از احوال رعیتلم به هم میو والی، کم ع شودمردم می
به آن کوچک  دهدیمبزرگ که روی امور  ؛ وشود که بر احوال مملکت خود مطلع نشودسبب آن می

نمایند و امور کوچک را عظیم نمایندو حسن را قبیح شمارندو قبیح را حسن جلوه نمایند و سخنان که به او 
 .رسانند حق و باطل به یکدیگر مخلوط باشد

حکومت به رعایت حقوق مردم و نقش آن در تقویت  انکارگزارحضرت در نامه دیگری ضمن سفارش     
 فرمایند:بین حاکم و مردم، چنین توصیه می رابطه دوستی
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 یسوبهآنان مشو! سپس با آرامش و وقار،  یهاخانهای رسیدی، در کنار آب فرود آی! وارد هرگاه به آبادی
آنان حرکت کن تا در میان آنان قرارگیری! آنگاه، به آنان سلام کن! در سلام و تعارف و مهربانی، کوتاهی 

 (.20نامه  البلاغهنهج...)مکن
در این فقرات نیز زنجیره هم ارزی گفتمان علوی رضایت مردم، بررسی احوال مردم، صبر، آرامش و     

. در همین فقرات زنجیره نفی شوندیمبا مردم محقق  رورودروقار، مهربانی هستند که از طریق ارتباط 
 گفتمانی امام که معرف گفتمان مبتنی بر خشونت و دشمنی است نیز بازنمایی شده است.

 

 اهداف سیاست دوستی. 8
در اقوال و گفتارهای مختلف  )ع(یعل؟ امام کندیمپرسش این است که این سیاست چه هدفی را دنبال  

اهداف نیز سعی در ترسیم مرزهای گفتمان علوی با گفتمان مبتنی بر آنتاگونیسم و دشمنی دارد.  ازنظرخود
است. سیاست دوستی در گفتمان حکومتی  شدهمیترس یروشنبههدف این گفتمان نیز  )ع(امامدر اقوال 

 یریگشکلو  علوی معطوف به کسب رضایت خداوند و در ادامه آن جلب رضایت و سعادت عامه مردم
مختلف اهداف و اصول  یهابحرانسالم و همبسته و عاری از دشمنی و خصومت است. امام در  یاجامعه

که از رهگذر سیاست دوستی و پرهیز از دشمنی تحقق  سازدیمثابتی را برای حکومت علوی مشخص 
هدف  امام. اولین هدف سیاست دوستی جلب رضایت خداوند از طریق اجرای احکام الهی است. ابندییم

 :ندیفرمایمعالیه حکومت علوی را چنین ترسیم 
بارالها! تو آگاهی که هدف ما از قیام، عشق به قدرت و دستیابی به فزونی متاع دنیا نیست و تنها بدان 

تا  که بود، بازگردانیم و اصلاح را در شهرهای تو ظاهر سازیم ییجابهدین تو را  یهانشانهمنظور است که 
 (.186، خطبه البلاغهنهجشود )در امان باشند و حدود ضایع گشته تو اقامه  اتدهیستمدبندگان 

است. از نظر امام  )ع(یعلامام  یدتأکسعادت و رضایت مردم نیز در امتداد رضایت خداوند همواره مورد     
، اداره همه ابعاد جامعه را، از تنظیم حیات طبیعی ردیگیمزمامداری که مدیریت جامعه را بر عهده  )ع(یعل

ساختن ورود به حیات معقول و رهسپار نمودن اشخاص به عظمت و  ریپذامکانگرفته تا  هاگروهافراد و 
 علیم و تربیت آنتمالک اشتر را که اجراکننده فرمان و مورد  )ع(امیرالمؤمنین. شودیمکمال ربوبی، متعهد 

است، در بیش از شانزده مورد مخاطب قرار داده و او را برای مدیریت جامعه آماده  قرارگرفتهبزرگوار 
افراد جامعه تحت  خواهدیمو از وی  دیفرمایمجهت مالک بیان  )ع(امام. در این فرمان حقایقی را سازدیم

جنبه مادی و بدین ترتیب اصلاح، رشد و بالنده کردن مردم، در زعامت خود را با آن حقایق تربیت نماید. 
 یرداحکومت است و امر الهی به پیامبر برای تزکیه مردم،  یهاآرمانمعنوی، روحی و جسمی از وظایف و 

از  ترافزونامام برای رضایت توده مردم اهمیتی . (1811:180اخوان کاظمی، است )بر همین مطلب 
مکتب و وسیله شکست  گاهیهتکستون فقرات جامعه دینی  یهاتودهفقط  شکیب»زیرا خواص قائل است.

تکیه زد و به خواست و نیاز آنان توجه  هاآنبود و بر  هاآن. پس باید با باشندیمدشمنان 
و انتظارات این دو  «خواص و اشراف»و  «توده مردم»با مقایسه  )ع((.امام علی08، نامه البلاغهنهج«)کرد
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امام شده است.  یپوشچشم«خواص»اقلیت  گروه از دولت، در صورت کسب رضایت عمومی، از نارضایتی
 :فرمایندیمدر این زمینه چنین 

و غضب و نارضایتی  بردیم... زیرا غضب و نارضایتی متن عمومی مردم جامعه، رضایت خواص را از بین 
، البلاغهنهجشود )یممتن عمومی جامعه از یک جریان راضی باشند، بخشیده  کهیدرصورتهمین خواص 

 (.08نامه 
را  اعتماد آنانبر رضایت توده و اکثر ملت تأکید زیادی دارد و جلب رضایت و  )ع(امامترتیب بدین     

راه موفقیت و خدمت را از  خواهدیم. او از والی داندیمو مقتضای حق  گشامشکلضروری و مفید و 
 ذکرشدهوان ین موضوع در عهدنامه در سه عن(. ا138:1811اخوان کاظمی، بجوید )طریق توده و اکثر 

و در فراز دیگر، موانع  شدهاشارهاست. نخست به اهمیت و جایگاه توده مردم و نیز خواص و اشراف 
تحصیل رضایت عامه و اعتماد عمومی شناسانده شده و در بخشی دیگر عوامل کسب رضایت عمومی از 

سلطان است )حسن ظن رعیت به حاکم و کارگزاران حکومتی آورده شده  یهانهیزمراه فراهم آوردن 
است: رضایت « رضایت»اگر برای سیاست دوستی هدفی کانونی ترسیم شود  درواقع. (88:1811محمدی، 

 یاجامعه. ردیگیمالهی و رضایت عامه مردم. در سایه این دو بعد از رضایت است که جامعه علوی شکل 
 های اخلاقی است و در همه ابعاد سیاسی و اجتماعی سالم و همبسته است.که مبتنی بر رفتار

و یا به عبارت بهتر همبستگی اجتماعی و  تعادل جامعه و حکومتاز دیگر اهداف سیاست دوستی     
آسیب و آفت  نیترمهمرا فقدان همبستگی  مشهور فرانسوی شناسجامعه امیل دورکهایم سیاسی است.

گفت  توانیمبا تکیه بر نظر امیل دورکیم (211:1811 زاده،حشمت. )داندیمبرای جامعه و حکومت 
در  یهنجاریبوجود وضعیت  و مبتنی بر سیاست هم ستیزانه ردوستانهیغمحصول قواعد و هنجارهای 

نومی به معنای فقدان همبستگی در یک جامعه است که موجب کشمکش اجتماعی و آ. استجوامع 
. وقتی نیروهای گسستگی بر عوامل همبستگی شودیمبرای قدرت و ثروت سرگردانی فردی و منازعه 

صورت گیرد، رفتار اجتماعی ناشی از وضعیت انومی افزایش  یکندبهچیره شوند و پیدایش وجدان مشترك 
 .(01:1831زاده، هامام جمع) اندینمایمو کشاکش و ستیز اجتماعی رخ  ابدییم

( به اجتناب از تفرق و تشتت ملت از همین آسیب 112در خطبه قاصعه )خطبه  السلامهیعلهشدار علی     
لازمه عزت و سربلندی یک جامعه و حفظ » ندیفرمایمحضرت در این خطبه  اجتماعی حکایت دارد.

. حضرت در «اجتماعی یک ملت، دوری از تفرقه و گسستگی و اهتمام به اتحاد و همبستگی است شئون
 موردتوجهبیشتر  دیتأکاصلی عمومی و قانونی کلی با  عنوانبهجای دیگر این خطبه، خطر این آسیب را 

ستون فقرات یک ملت و یک  آنچه دیفرمایمو  خواندیفرامو همگان را به اجتناب از آن  دهدیمقرار 
کردن به یکدیگر و عدم یاری  ، تفرقه، پشتبردیمو قدرت و توانش را از بین  کندیمجامعه را خرد 

 زاده،همان(.امام جمعهاست )همدیگر 
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 نتیجه گیری
جدید به ذات سیاست در گفتمان  ایزاویهاز )ع(علیمجموعه گفتارهای امام  برتکیهدر این پژوهش با 

که ذات  خوریمبرمینگرشی از سیاست  و در تاریخ اندیشه سیاسی به سوییکعلوی نگریسته شد. در 
و در  داندمی« منافع»و « قدرت». این نوع از سیاست هدف را بیندمیدشمنی و خصومت  سیاست را

. خط سیر این نوع از نگاه به سیاست را از کندمیبهترین شرایط سیاست را هنر سازش اختلافات ارزیابی 
دید. در نقطه مقابل  انتومیسوفسطائیان تا کارل اشمیت و تحلیل گران گفتمان چون لاکلاو و موفه 

. کندمیقلمداد « دوستی» چوناننگاهی دیگر به ذات سیاست را تبارشناسی کردیم که سیاست را 
این نوع سیاست در تاریخ اندیشه سیاسی اسلام است.  بخشالهاممنبع  ترینمهم )ع(علیگفتارهای امام 

شمنی که با محوریت معاویه هژمونی ناشی از تقابل گفتمان مبتنی بر د هایبحرانامام در واکنش به 
 صورتبهحکومت نوپای علوی را با چالش مواجه کرده بود و نیز اجتهاد پویا از قرآن کریم و سنت نبوی 

دیگر این گفتمان  هایدالسیاست دوستی بوده است.  بندی گفتمانی همت گذاشت که دال مرکزی آن
است  گراییقانونبا مردم،  رودررولت، مدارا، ارتباط ملاطفت و مهربانی با مردم، نفی خشونت و ظلم، عدا

. در این پژوهش استدلال شد که هدف سیاست نمایندمیکه همه در بسط و انتشار این گفتمان عمل 
گفتمان مبتنی بر  برخلافدوستی در گفتمان علوی نیز معطوف به رضایت و سلامت انسان و جامعه است. 

کنش سیاسی  ازجملهاین نوع سیاست هم رضایت خداوند را در هر نوع کنشی  ،آنتاگونیسم
رضایت توده مردم را « منافع محوری»و « گراییقدرت»و هم بانفی و طرد  کندوجومیجست
. در سایه این رضایت همبستگی اجتماعی تقویت و جامعه سالم و مبتنی بر رضایت کندوجومیجست

 .گیردمیاست، شکل « ستیسیاست دو» کارویژهعمومی که 
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